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Purificar o Subaé

Mandar os malditos embora
Dona d’agua doce, quem ¢€?
Dourada rainha senhora

(Caetano Veloso)



RESUMO
Esta dissertacdao analisa as complexas relagdes que a Igreja Catolica manteve com a ditadura
civil-militar a partir da atuacdo do Santuario Nacional de Nossa Senhora da Concei¢do
Aparecida entre 1963 e 1972. Para tanto, busco compreender como o clero de Aparecida
vivenciou os processos de polarizacao e radicalizagdo politicas que marcaram os ultimos meses
do governo Jodo Goulart e como os padres redentoristas, responsaveis pela administragdo do
Santuério, se posicionaram em relagdo ao golpe de 1964. Ao mesmo tempo, busco entender os
valores comuns que uniram os religiosos de Aparecida e o regime militar, a partir de
comemoragoes realizadas pelo Santuario, como o Jubileu de 250 anos de Aparecida celebrado
em 1967, bem como o lugar ocupado pela padroeira do Brasil no discurso civico-patridtico
enquanto elemento importante para a formagao do consenso em relagdo ao regime inaugurado
em 1964 e, sobretudo, no contexto das comemoracdes do Sesquicentenario de Independéncia

do Brasil, em 1972.

Palavras-chave: Nossa Senhora Aparecida; ditadura civil-militar; Igreja Catolica; consenso.



ABSTRACT

This master’s thesis analyzes the complex relations that the Catholic Church maintained with
the civil-military dictatorship through the actions of the National Shrine of Our Lady of
Aparecida between 1963 and 1972. For this purpose, I seek to understand how the clergy of
Aparecida experienced the processes of political polarization and radicalization that marked the
last months of the Jodo Goulart government and how the Redemptorist priests, responsible for
the administration of the Basilica of the Patroness of Brazil, positioned themselves in relation
to the coup of 1964. At the same time, I seek to understand the common values that united the
prelates of Aparecida and the military regime, based on commemorations held by the Shrine,
such as the Jubilee of 250 years of Aparecida celebrated in 1967, as well as the place occupied
by the Patroness of Brazil in the civic-patriotic discourse as an important element for the
formation of consensus in relation to the regime inaugurated in 1964 and, above all, in the
context of the commemorations of the Sesquicentennial of the Independence of Brazil, in 1972.

Keywords: Our Lady of Aparecida; civil-military dictatorship; Catholic Church; consensus.
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INTRODUCAO

Uma padroeira vestida de siléncios

Em outubro de 2017, o Santuério Nacional de Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida
celebrou 300 anos do encontro da imagem da Virgem nas 4guas do rio Paraiba do Sul. De todas
as regides do Brasil, milhdes de devotos partiram em romaria em direcdo a Basilica de
Aparecida no interior de Sdo Paulo, o segundo maior templo catdlico do mundo. Por todo pais,
fiéis se uniram em preces de louvor e agradecimento a sua padroeira por séculos de gragas
alcancadas. Por vdrias regioes do Brasil, a histéria da santa foi relembrada. Em quadros,
musicas e documentarios, revisitou-se as origens da padroeira do Brasil desde 1717, quando a
imagem apareceu na rede de trés pescadores, até os dias de hoje, momento em que a santa conta
com inimeras historias de curas e milagres realizados em favor dos seus devotos.

Em comemorag@o aos 300 anos de Aparecida, o Museu de Arte Sacra de Sao Paulo
inaugurou uma exposi¢ao temporaria em parceria com o Museu Nossa Senhora Aparecida,
localizado na Torre do Santuario Nacional. A mostra intitulada 300 Anos de Devogio Popular!
trazia como destaques duas esculturas da santa —uma com manto e outra sem — feitas por Chico
Santeiro, o primeiro escultor a produzir uma imagem de Nossa Senhora Aparecida, além de 10
ex-votos que sdo mantidos na Sala das Promessas, no Santuario. Nas paredes, uma linha do
tempo contava toda a historia da santa desde 1717, quando a imagem foi encontrada, passando
pela primeira capela no Porto Itaguacu (1740), a doacdo da coroa de ouro pela Princesa Isabel
(1884), a proclamagdo de Nossa Senhora Aparecida como padroeira do Brasil (1931), o inicio
da constru¢do da Basilica Nova (1955), até¢ o Jubileu de 300 anos do encontro da imagem de
Nossa Senhora, em 2017.

Entre algumas datas citadas na linha do tempo, uma em especial me chamou a atengao:
1967. Naquele ano, a Basilica de Aparecida foi agraciada com uma Rosa de Ouro do papa Paulo
VI, por ocasido do Jubileu de 250 anos da padroeira. Ao lado da descricdo, apenas uma
ilustragdo da Rosa e uma pequena referéncia a cerimonia de entrega do presente por um legado
papal com a presenca do entdo presidente da Republica, Artur da Costa e Silva. A auséncia de
mais detalhes sobre a cerimdnia de 1967 contrastava com a quantidade de fotos e referéncias
sobre outros momentos em que a imagem figurava ao lado de politicos como Rodrigues Alves,

na coroacdo de Aparecida como Rainha do Brasil em 1904, e Getulio Vargas em 1931, na

1300 Anos de Devogdo Popular. Exposigdo temporaria (de 22 de setembro a 19 de novembro de 2017) no Museu
de Arte Sacra de Sao Paulo — MAS/SP, com a Secretaria da Cultura do Estado. Curadoria de Cesar Augusto
Bustamante Maia e Fabio Magalhaes.
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consagracdo do Brasil a Virgem. Na linha de 1967 nao havia nenhuma mengao a ditadura nem
aos motivos pelos quais o presidente Costa e Silva tinha participado da entrega da Rosa de Ouro.
1967 surgia como um paréntese entre tantos outros anos marcantes na longa trajetoria da
padroeira; um episodio fortuito que ndo merecia maiores explicagoes.

Porém, ndo era somente na exposi¢do que o Jubileu de 250 anos de Aparecida era
apresentado como uma nota de rodapé em letras mitdas. Na midia em geral nenhuma
reportagem mencionava a comemoracao. Quando lembravam do Jubileu, se referiam apenas a
Rosa de Ouro ofertada por Paulo VI, sem apontar que a cerimonia de entrega do presente
pontificio se deu em contexto de ditadura. O Jubileu de 1967 era apenas uma forma de lembrar
a Rosa enviada pelo papa Francisco em 2017 ndo era a primeira que o Santuario recebia. Assim,
os 300 anos de Aparecida foi celebrado nas sombras do tltimo Jubileu, uma festa esquecida.

No entanto, como veremos ao longo deste trabalho, o Jubileu de 250 anos de Aparecida
foi precedido por vérias peregrinagdes da imagem da santa por todo o Brasil, entre 1965 e 1966,
a pedido do presidente Castello Branco. Alias, nas Marchas da Familia com Deus pela
Liberdade de 1964, que serviram como um pedido da sociedade civil as For¢as Armadas para
que realizassem uma interven¢do “moralizadora” das institui¢des, afastando do pais o perigo
comunista”,? a figura de Nossa Senhora Aparecida foi evocada reiteradas vezes. Em viérias
ocasides, a padroeira do Brasil foi aclamada como padroeira da Revolugdo e, em 1972, sua
imagem foi apropriada pelo Sesquicentendrio, a festa mais popular da ditadura. Nesse sentido,
a relacdo da figura de Nossa Senhora Aparecida, bem como do Santuario Nacional, com a
ditadura civil-militar inaugurada em 1964 esta longe de ser um paréntese. No entanto,
Aparecida ainda se encontra coberta por um denso manto de siléncio a respeito da sua histéria
durante a ditadura.

Ora, o siléncio sobre os 250 anos da padroeira explicita a dificuldade de parte da
sociedade e da propria Igreja Catdlica em lidar com a memoria do periodo autoritario sem as
lentes que certo mito da resisténcia impde. Segundo Daniel Aardo Reis, a partir de 1979, ano
da anistia e da revogacao dos Atos Institucionais, teve inicio um longo processo de transi¢ao
democratica que formulou uma memoria baseada na ideia de que a ditadura teria sido uma

imposi¢io dos militares, de cima para baixo, contra a vontade de todos.? Varreu-se para debaixo

2 PRESOT, Aline Alves. As Marchas da Familia com Deus pela Liberdade e o Golpe de 64. 151 p. Dissertagdo
(Mestrado em Historia Social) — Programa de Pds-Graduagdo em Historia Social, Universidade Federal do Rio
de Janeiro, 2004. p.15.

3 REIS FILHO, Daniel Aardo. Ditadura e Sociedade: as reconstru¢des da memoria. In: REIS, Daniel Aardo,
RIDENTI, Marcelo, MOTTA, Rodrigo Patto Sa (Orgs.) O golpe e a ditadura militar. 40 anos depois (1964-2004).
Sao Paulo: Edusc, 2004; pp. 29-52.
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de grosso tapete o apoio de varios segmentos sociais ao regime. Em um primeiro momento,
esse processo beneficiou as esquerdas que puderam recuperar a sua honra apos a derrota
melancolica de 1964. Porém, como efeito adverso, notdrias liderangas civis de direita e diversas
institui¢cdes, que ajudaram a construir e sustentaram longamente a ditadura, também foram
beneficiadas pela imposi¢do de uma divisio clara entre sociedade e regime.* Assim, no processo
de transicdo democratica iniciada em 1979, a sociedade se apresentou como vitima do
autoritarismo dos militares e, a0 mesmo tempo, resistente, desde o golpe, a ditadura.

Na esteira do mito da resisténcia, a Igreja Catdlica também reconstruiu a sua memoria
em torno da defesa dos direitos humanos e da luta pela democracia. De modo geral, a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ¢ reconhecida como uma das instituigdes
mais criticas ao regime militar. No pantedo dos grandes herdis da resisténcia contra a ditadura,
figuras como dom Hélder Camara e dom Paulo Evaristo Arns sdo sempre lembradas como
exemplos de coragem por denunciarem a tortura e acolherem presos politicos; sdo quase santos.
Porém, frequentemente se silencia sobre o apoio que a CNBB deu ao golpe de 1964° ¢ sobre a
bencdo de dom Arns as tropas golpistas do general Mourao Filho de passagem por Petropolis,
no Rio de Janeiro.

Ao mesmo tempo, a maior parte dos estudiosos da agdo da Igreja no contexto da
radicalizag@o politica dos anos 1960 adota uma postura cautelosa em rela¢do ao apoio efetivo
da hierarquia cat6lica ao golpe civil-militar que derrubou o presidente Joao Goulart em 1964.
Renato Cancian, por exemplo, lembra que as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade nao
devem ser interpretadas como uma expressao de apoio de todos os membros da Igreja Catolica
ao movimento de politicos conservadores, da elite empresarial e de mulheres de classe média
que foram as ruas pedir uma interven¢do das Forcas Armadas. Para Cancian, “¢ preciso
distinguir entre agdes particulares e isoladas de autoridades eclesiasticas e o episcopado
nacional do que seria um indicador do apoio institucional da Igreja”.® Entre as a¢des isoladas
da hierarquia, o apoio entusiasmado ao golpe costuma ser relacionado aos bispos
ultraconservadores, como dom Geraldo Sigaud, de Diamantina, ¢ dom Jaime Camara, do Rio

de Janeiro. Outros bispos que saudaram o golpe — ou silenciaram sobre ele — foram solenemente

4 REIS FILHO, Daniel Aardo. Passado, presente e futuro da ditadura no Brasil. In: REIS FILHO, Daniel Aario;
CORDEIRO, Janaina Martins; LEITE, Isabel; SILVEIRA, Diego Omar (orgs.). 4 sombra das ditaduras - Brasil e
América Latina. Rio de Janeiro: Mauad, 2014. p. 8.

5 Cf. Declaragdo da CNBB sobre a situagdo nacional. 03/06/1964. In: FREI ROMEU; PETRUCCIL, V. A.;
PRANDINI, F. (Org.). 4s relagoes entre Igreja e Estado no Brasil. Sao Paulo: Edicdes Loyola, 1986.

® CANCIAN, Renato. Igreja Catélica e Ditadura Militar no Brasil. Sdo Paulo: Editora Claridade, 2011.
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esquecidos; ninguém lembra os seus nomes, seus rostos ou as dioceses que governavam quando
Jango foi derrubado.

Sob esse aspecto, ¢ interessante observar a existéncia de uma forte influéncia da
historiografia confessional na abordagem dos principais temas da historia da Igreja Catélica no
Brasil e do catolicismo contemporaneo. De fato, ndo faltam biografias, teses e dissertacdes
muito simpaticas a Teologia da Libertacdo,” que buscam resgatar narrativas e memorias de
certas figuras eclesidsticas, bastante emblematicas do periodo ditatorial, contribuindo — as vezes
sem intengdo — para a constru¢do de uma memoria institucional, em vez de uma perspectiva
critica sobre o passado da hierarquia catdlica.® De acordo com Jessie Jane Vieira, ndo sdo
poucos os trabalhos que “partem da premissa de que as memorias dos icones do catolicismo
tém poder para revelar uma suposta verdade na qual, a despeito do que chamam de “descaminho”
imposto pelo papa Jodo Paulo II, a Igreja da Teologia da Libertagao teve papel profético na luta
contra a ditadura”.” Assim, é muito comum observar determinadas analises que parecem mais
preocupadas em defender a legitimidade e a atualidade de um catolicismo progressista do que
propriamente em propor uma reflexdo sobre as complexas relagdes que a Igreja Catolica
manteve com a ditadura civil-militar — e ainda mantém com governos autoritarios no tempo
presente.

Segundo Jodo Batista Libanio, houve um recesso da Teologia da Libertagdo apods a
queda do muro de Berlim e a derrocada do sistema socialista na Europa Central em 1989.
Também teria contribuido para o declinio da teologia o longo pontificado de Jodo Paulo II
(1978-2005), que junto ao entdo prefeito da Congregagdo para a Doutrina da F¢, Joseph
Ratzinger, restringiu o espaco de liberdade e criatividade teoldgica.'” Sob a dupla Ratzinger e

Wojtyla, os principais formuladores da Teologia da Libertagdo, como Leonardo Boff e Gustavo

7 Nio € o objetivo deste trabalho desenvolver uma discussdo sistematizada sobre a Teologia da Libertagdo. Porém,
algumas consideracdes sdo necessarias na medida em que os pressupostos desta teologia fundamentam, muitas
vezes, uma determinada memoria institucional da Igreja Catolica sobre a ditadura. A Teologia da Libertagéo ¢ fruto
de intensos debates sobre o papel da Igreja Catoélica no mundo moderno que tiveram lugar no Concilio Vaticano
II. As Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de Medellin, em 1968, e Puebla, em 1979 foram extremamente
significativas no que se refere ao posicionamento adotado por parte do clero latino-americano que assumiu
efetivamente a “opgdo preferencial pelos pobres” — um dos motes principais da Teologia da Libertagdo. Nesse
sentido, mais do que resultado exclusivo do Vaticano II, a Teologia da Libertagdo se apresentou como uma outra
proposta teolégica; mais do que simplesmente renovadora, mas libertadora e revolucionaria. E uma teologia pé no
chdo, como diria Clodovis Boff, ou uma “teologia da enxada”, nas palavras de José Comblin. Cf. LOWY, Michael.
Guerra dos Deuses: religido e politica na América Latina. Petropolis, RJ: Vozes, 2002. GUTIERREZ, Gustavo.
Teologia da Libertagdo. Petropolis: Vozes, 1986. BOFF, Leonardo. Igreja, Carisma e Poder. Petropolis: Vozes,
1982.

8 TOURIS, Claudia F. Iglesia catdlica, dictaduras y memorias en conflicto en Brasil y Argentina. Archives de
sciences sociales des religions. n° 170, 2015, p.99.

2 SOUSA, Jessie Jane Vieira de. “Impasses e controvérsias na construgdo da memoria historica da Igreja Catdlica
no Brasil." Passagens. Revista Internacional de Historia Politica e Cultura Juridica, v. 3,n. 2, 2011, p.205.

10 LIBANIO, Jodo Batista. Teologia em revisdo critica. Horizonte. Belo Horizonte, v. 11, n. 32, p. 1333.
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Gutiérrez, sofreram reprimendas severas da Santa Sé, fazendo com que a proposta teologica
perdesse, em alguma medida, atualidade e publicidade. No entanto, se a Igreja da Libertagdo
foi derrotada no campo institucional, ela pode ressurgir vitoriosa nas batalhas de memoria sobre
a ditadura no Brasil. Afinal, a memoria institucional vencedora ainda ¢ a de que a Igreja Catodlica
brasileira, como um todo, foi contra o regime militar, defensora dos direitos humanos e o inico
espaco de atuagio das oposi¢des ao regime.!!

Nos ultimos vinte anos, a historiografia tem se ocupado do debate sobre as batalhas de
memoria, os esquecimentos € os siléncios a respeito dos movimentos, instituigdes e
manifestagdes que respaldaram a ditadura. A memoria da resisténcia tem sido questionada e as
relacdes entre o regime e a sociedade tém recebido contornos mais complexos, rompendo com
a dicotomia Estado opressor x sociedade vitima. Enfrentando determinadas abordagens que, até
os anos 1990, privilegiaram os estudos da resisténcia ao regime, uma série de pesquisas
realizadas no Nucleo de Estudos Contemporaneos (NEC), da Universidade Federal Fluminense
(UFF), e em outros centros de pesquisa no pais verticalizaram analises sobre a memoria da

ditadura e a participacio civil no golpe e no regime que se seguiu. 2

"' SOUSA, op.cit,, p.206.

12 Cf. KUSHNIR, Beatriz. Cdes de guarda: jornalistas e censores, do AI-5 a Constitui¢do de 1988. Sdo Paulo:
Boitempo, 2004; QUADRAT, Samantha Viz. 4 repressdo sem fronteiras: perseguicdo politica e colaboragdo entre
as ditaduras do Cone Sul. 2005. Tese (Doutorado) - Programa de Pos-Graduagdo em Historia, Universidade
Federal Fluminense, Niteroi, 2005; ROLLEMBERG, Denise. As trincheiras da memoria: a Associa¢do Brasileira
de Imprensa e a ditadura (1964-1974). In: . QUADRAT, Samantha Viz (Org). 4 construgdo social dos regimes
autoritarios: legitimidade, consenso e consentimento no século XX. Rio de Janeiro: Civilizag@o Brasileira, 2010.
v.2: Brasil e América Latina, p.97-144. . Esquecimento das memorias. In: MARTINS FILHO, Jodo Roberto
(Org). O golpe de 1964 e o regime militar. Sdo Carlos: EQUFSCar, 2006. p.81-91; . Memoria, opinido e
cultura politica: a Ordem dos Advogados do Brasil sob a ditadura (1964-1974). In: REIS FILHO, Daniel Aarao;
ROLLAND, Denis. Modernidades alternativas. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2008. p. 56-96; CORDEIRO,
Janaina Martins. Direitas em movimento: a Campanha da Mulher pela Democracia e a ditadura no Brasil. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2009; . A ditadura em tempos de milagre: comemoragées, orgulho e consentimento.
Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015; GRINBERG, Lucia. Partido politico ou bode expiatorio: um estudo sobre a
Alian¢a Renovadora Nacional (Arena), 1965-1979. Rio de Janeiro: Mauad, 2009; ALONSO, Gustavo. Cowboys
do asfalto: musica sertaneja e modernizagdo brasileira. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2015; . Quem
ndo tem swing morre com a boca cheia de formiga: Wilson Simonal e os limites de uma memoria tropical. Rio de
Janeiro: Record, 2011; MAIA, Tatyana de Amaral. Cardeais da cultura nacional: o Conselho Federal de Cultura
na ditadura civil-militar (1967-1975). Sao Paulo: Instituto Itati Cultural: Iluminuras, 2012; DUARTE, Ana Rita
Fonteles. Jogos da memdria: o Movimento Feminino pela Anistia no Ceara (1976-1979). Fortaleza: INESP: UFC,
2012; SOUZA, César Martins. 4 estrada invisivel: memorias sobre a Transamazoénica. 2012. Tese (Doutorado em
Histéria) - Universidade Federal Fluminense, Niteréi, 2012; MAGALHAES, Livia Gongalves. Com a taca nas
mdos: sociedade, Copa do Mundo e ditadura no Brasil e na Argentina. Rio de Janeiro, Lamparina, 2014;
LAMARAO, Luisa Quarti. 4 crista é a parte mais superficial da onda: mediagées culturais na MPB (1968-1982).
Curitiba: Prismas, 2017; TEOFILO, Jodo. Nem tudo era censura: Imprensa, Ceara e ditadura militar. Curitiba:
Appris, 2019.
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Muitos desses trabalhos passaram a utilizar o adjetivo civil-militar' para caracterizar
ndo apenas a frente heterogénea que se mobilizou para derrubar o governo Jodo Goulart em
1964, mas também para distinguir a propria constru¢do e consolida¢ao da ditadura. Nessa
perspectiva, diferentes autores passaram a compreender o golpe e o regime militar como uma
construgdo social.'* E bem verdade que desde os anos 1980 uma série de trabalhos da area de
ciéncias sociais e politica vinha tratando da participacao civil nesse processo. O trabalho do
cientista politico René Dreifuss €, sem duvida, a principal referéncia para esse debate. No livro
1964, a conquista do Estado, o autor analisa o papel dos empresarios em associagdes como o
Instituto de Pesquisa e Estudos Sociais (Ipes) e o Instituto Brasileiro de A¢ao Democratica (Ibad)
nas articulagdes que levaram ao golpe. O foco da pesquisa recaia, portanto, sobre a influéncia
do grande capital na derrubada de Jango, bem como sobre os interesses da burguesia nacional
associada ao capital estrangeiro.'> Porém, a revisdo proposta pelos autores que passaram a
apontar o carater civil-militar do regime iniciado em 1964 foi além do estudo do grande capital
ao tentar compreender como outros setores da sociedade viveram os anos de ditadura, segundo
experiéncias que nada tinham a ver com o universo da elite politica e econdmica do pais e
tampouco com a resisténcia ao regime. '®

Assim, emergiram varias reflexdes sobre o apoio da sociedade civil a ditadura a partir
de andlises que ndo se restringiam ao papel de setores empresariais e de classe média; nem

mesmo a instituigdes como a Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) e a Associagao Brasileira

13 Ao longo do trabalho, o uso da férmula “civil-militar” para classificar o golpe e a ditadura serd combinado com
a utilizagdo dos conceitos mais simples (golpe militar, ditadura militar, regime militar), pois entendo que o que
realmente importa dizer sobre o regime politico instaurado em 1964 ¢ que ele se configurou como uma ditadura.
A preeminéncia das corpora¢des militares ao longo do regime ¢ dbvia; os militares foram, sem davida, a espinha
dorsal do golpe e da ditadura. Portanto, do ponto de vista conceitual, a formula “golpe/ditadura militar” € correta
e acredito ndo deve ser abandonada. Assim, o adjetivo “civil-militar” sera trabalhado aqui mais como uma
categoria do que propriamente como um conceito. Por se tratar de um trabalho que lida fundamentalmente com o
apoio da Igreja Catodlica ao regime, ao utilizar a formula “civil-militar”, o objetivo é apenas “chamar a atencdo
para todo um conjunto de aspectos que estavam sendo omitidos ou esquecidos, de forma interessada ou néo,
modelando, a partir dos anos 1980, uma memoria seletiva, envolvendo falsificagdes evidentes que cumpria
superar”. Cf. REIS FILHO, Daniel Aardo. Ditaduras e tradi¢des autoritarias no Brasil: por uma revisdo critica
permanente. In: ROLLEMBERG, Denise; CORDEIRO, Janaina Martins. (Org.). Por uma revisdo critica: ditadura
e sociedade no Brasil. 1ed.Salvador: Sagga, 2021. p. 446.

14 Cf. ROLLEMBERG, Denise; QUADRAT, Samantha Viz (Org). A construcdo social dos regimes autoritdrios:
legitimidade, consenso e consentimento no século XX. Brasil ¢ América Latina. v.2. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2010.

1S Muitos autores seguiram o caminho aberto por René Dreifuss em 1981. Ver: SIMOES, Solange de Deus. Deus,
patria e familia: as mulheres no Golpe de 64. Petropolis: Vozes, 1985; STARLING, Heloisa. Os senhores das
Gerais: novos inconfidentes e o golpe militar de 1964. Petropolis, RJ: Editora Vozes, 1986.

16 ROLLEMBERG, Denise; CORDEIRO, Janaina Martins. Uma histéria vigiada. In: . (Org.). Por uma revisdo
critica: ditadura e sociedade no Brasil. 1ed.Salvador: Sagga, 2021. p. 24.
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de Imprensa (ABI).!” A luz de uma cultura politica autoritaria ndo exclusiva as elites politicas
e econdmicas, foi possivel encontrar uma série de comportamentos que nao se encaixavam na
rigida diade resisténcia x colaboragdo. Nesse sentido, as reflexdes de Pierre Laborie, baseadas
nas memorias de Primo Levi, contribuiram significativamente para o estudo do cotidiano de
institui¢des, bem como de pessoas comuns sob a ditadura. Ao estudar as atitudes dos franceses
durante a ocupacao nazista e o regime de Vichy, o historiador francés propds o conceito de zona
cinzenta para pensar sobre a ambivaléncia dos comportamentos sociais sob regimes autoritarios.
Assim, foi possivel refletir para além do apoio ativo aos militares e da resisténcia armada contra
a ditadura; entre os dois extremos, historiadores se depararam com “a simpatia acolhedora, a
neutralidade benévola, a indiferenca ou, no limite, a sensacdo de absoluta impoténcia”, '8
atitudes que formaram uma engrenagem de consentimento, ou seja, uma logica segundo a qual
ndo haveria saida possivel sendo, no caso brasileiro, a ditadura.

Apesar de ndo adotar os mesmos conceitos propostos por Laborie nem assumir a
formula civil-militar para classificar o golpe e a ditadura, Rodrigo Patto Sa Motta também
ofereceu analises importantes sobre as diferentes atitudes sociais frente ao regime autoritario.
Ao estudar as universidades sob a ditadura, Patto propds a utilizagdo da triade adesdo,
resisténcia ou acomodacao para classificar as relagdes entre o Estado autoritario e os meios
académico-cientificos. Para o autor, essa triade resumiria as principais atitudes da comunidade
académica diante da ditadura erigida em 1964, sem deixar de considerar o fato de que algumas
pessoas e instituicdes promoveram acdes que podem ser classificadas em dois ou nos trés tipos,
em momentos diferentes ou simultaneamente. Portanto, assim como o historiador suigo
Philippe Burrin, que estudou os comportamentos sociais da Franca dos anos 1940-44, Motta
prefere falar em “jogos de acomodacdo” ao refletir sobre aqueles que buscaram caminhos para
conviver com o Estado autoritario, sem necessariamente aderir a ele.!®

Seja como for, entre os estudiosos da ditadura civil-militar brasileira permanece a

perspectiva de que o regime obteve “apoio de uma parte da populacdo, inclusive para as suas

17 Sobre o papel da OAB e da ABI, ver: ROLLEMBERG, Denise. As trincheiras da memoria: a Associagio
Brasileira de Imprensa e a ditadura (1964-1974). In: . QUADRAT, Samantha Viz (Org). 4 construgdo social
dos regimes autoritarios: legitimidade, consenso e consentimento no século XX. Rio de Janeiro: Civiliza¢ao
Brasileira, 2010. v.2: Brasil e América Latina, p.97-144; . Memoria, opinido e cultura politica: a Ordem dos
Advogados do Brasil sob a ditadura (1964-1974). In: REIS FILHO, Daniel Aardo; ROLLAND, Denis.
Modernidades alternativas. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2008. p. 56-96

18 REIS FILHO, Daniel Aardo. A revolugdo e o socialismo em Cuba: ditadura revolucionaria e constru¢io do
consenso. In: ROLLEMBERG, Denise; QUADRAT, Samantha Viz (orgs). 4 constru¢do social dos regimes
autoritarios. Legitimidade, consenso e consentimento no Século XX. Volume 2: Brasil e América Latina. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011. p.387, nota 20.

1 MOTTA, Rodrigo Patto S&. As universidades e o regime militar. Cultura politica brasileira e modernizagdo
autoritaria. Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2014, p.310.
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medidas repressivas”.?’ De fato, os militares buscaram, em diferentes momentos e por meio de
varias estratégias, ampliar sua base de apoio, obtendo mais ou menos sucesso de acordo com o
contexto. Como bem observado por Rodrigo Patto S& Motta, € preciso reconhecer esse fato,
“pois de outro modo, ficariamos com a impressao, infelizmente equivocada, de que a ditadura
foi obra de uma minoria ‘alienigena’ que imp6s ao povo brasileiro um regime autoritario”.?! De
fato, a ditadura nao foi obra apenas dos militares. Reconhecer isso ndo altera a natureza golpista
e autoritdria de 1964 nem significa negar a existéncia da ditadura e dos crimes por ela
perpetrados. Ao contrario, ao refletir sobre ao apoio social a ditadura, o que se propde ¢ a
compreensao das formas através das quais a sociedade brasileira conviveu com a violéncia do
regime para além da resisténcia, “ndo raramente encontrando formas ndo conflituosas de
convivio, adaptando seu cotidiano aos novos tempos”.>?

Essa ressalva ¢ importante, pois muitas vezes as tentativas de compreensdo do apoio
social a ditadura tiveram que se haver com a acusa¢ao de “revisionismo” — termo historicamente
carregado de sentidos pejorativos —, como se os pesquisadores dispostos a compreender as
manifestacdes de apoio ao regime autoritario estivessem “fazendo o jogo do inimigo” ou até
mesmo negando a existéncia da ditadura.?* Porém, Janaina Cordeiro e Denise Rollemberg
lembram a importancia de revisar as analises do passado, sem que, para tal, em absoluto, se
defenda a negagio de fatos comprovados.?* A rigor, rever e revisitar o passado, sem abrir mio
das evidéncias e dos demais métodos consagrados pela Historia, constituem as tarefas mais
caras ao oficio dos historiadores.

Nesse sentido, este trabalho ndo teme ser identificado como revisionista na medida em
que se beneficia de uma historiografia que analisou a relagcdo da Igreja Catdlica com a ditadura
a partir dos debates recentes a respeito das batalhas de memoria que envolvem o Estado
autoritario e a sociedade brasileira. Sem duvida, as principais caracteristicas da memoria da
Igreja Catodlica, em especial da CNBB, sobre a ditadura ¢ o foco excessivo nas divergéncias
entre os religiosos e os militares, além do estabelecimento de uma oposicao rigida entre bispos
progressistas e conservadores. No entanto, varias pesquisas t€ém demonstrado que nao houve

homogeneidade na atuagdo dos bispos catdlicos durante o regime, nem mesmo entre 0s

20 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Passados presentes: o golpe de 1964 e a ditadura militar. Rio de Janeiro: Zahar,
2021. p. 122.

2 Idem.

22 ROLLEMBERG, Denise; CORDEIRO, Janaina Martins. Uma histéria vigiada. In: . (Org.). Por uma revisdo
critica: ditadura e sociedade no Brasil. Salvador: Sagga, 2021. p. 25.

2 MELO, Demian Bezerra de (Org.) A4 miséria da historiografia: uma critica ao revisionismo contempordneo.
Rio de Janeiro: Consequéncia, 2014. p. 48.

24 Idem, p.17.
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chamados progressistas. Entre o apoio de alguns e a oposi¢ao de outros, havia muitos matizes.
Em 2004, o historiador norte-americano Kenneth Serbin abriu novas possibilidades de analise
das oposicdes entre bispos catolicos e militares a partir da Comissao Bipartite, formada por
membros da alta hierarquia catolica e militares que mantiveram encontros secretos entre 1970
e 1974 com o objetivo de discutir e resolver os principais conflitos surgidos entre a Igreja
Catdlica e as Forcas Armadas.?

Dez anos depois, em 2014, Paulo César Gomes também chamou a aten¢do para a
complexidade que a simples oposi¢do bispos conservadores x bispos progressistas acaba por
deixar na obscuridade. No livro Os bispos catolicos e a ditadura militar brasileira: a visdo da
espionagem, o autor apostou na desconstru¢cdo da memoria da Igreja Catdlica como a grande
opositora da ditadura considerando o fato de que, apesar dos conflitos envolvendo os bispos e
as Forgas Armadas ao longo de todo o regime, a ruptura total entre eles nunca ocorreu.?®
Portanto, assim como ndo ha como reduzir a historia do regime a uma oposi¢do clara entre
Estado e sociedade, tanto Serbin quanto Gomes apontam que nao ha como entender as relagdes
entre os religiosos e os militares como uma simples contraposicao entre o Estado que reprime
e a Igreja que resiste. Dai a necessidade de observar varias ocasides em que o dialogo entre eles
prevaleceu em nome da manuten¢do dos vinculos que os militares e a Igreja Catdlica haviam
construido ao longo da histdria.

Ao propor o estudo sobre a atua¢do do Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida
entre 1963 e 1972, essa dissertagdo busca seguir precisamente esse caminho: analisar os
vinculos entre o clero de Aparecida e os militares, bem como o didlogo estabelecido entre eles
ao longo dos primeiros anos do regime. Ao mesmo tempo, o estudo oferece uma reflexdo sobre
o papel do Santuario no contexto do golpe de 1964 e os sentidos mobilizados pela imagem de
Nossa Senhora Aparecida nas manifestagdes que respaldaram a ditadura, como as Marchas da
Familia com Deus pela Liberdade.

Para tanto, buscarei estabelecer forte didlogo com os recentes estudos sobre a formagao
do consenso na ditadura brasileira, que se beneficiam, por sua vez, do didlogo com estudos do

mesmo tipo realizados sobre as ditaduras e regimes autoritarios que marcaram o século XX na

25 SERBIN, Kenneth P. Didlogos na Sombra: bispos e militares, tortura e justi¢a social na ditadura, tradugio:

Carlos Eduardo Lins da Silva, Companhia das Letras: Sao Paulo, 2001.

26 GOMES, Paulo César. Os bispos catdlicos e a ditadura militar brasileira: a visdo da espionagem. Rio de Janeiro:

Record, 2014. p. 42.
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Europa. 2’ Sempre tendo em vista as especificidades da experiéncia histérica brasileira, a
pesquisa propde recorrer a historiografias diversas com o objetivo de verificar quais pardmetros
analiticos foram utilizados para pensar os comportamentos sociais sob regimes autoritarios.
Parte, assim, de considera¢des conceituais para vislumbrar as relagdes de poder e as
possibilidades de a¢do que constituem o cotidiano dos regimes autoritarios do século XX,
tomando como objeto especifico o estudo da instauracao da ditadura em 1964, a partir da analise
do clero do Santuario Nacional.

Nesse sentido, este trabalho tem como um de seus objetivos contribuir para o debate que
propde romper com o bindmio repressao/colaboragdo que ainda marcam a memoria coletiva
sobre a ditadura e, sobretudo, a memoria da Igreja sobre o regime instaurado em 1964. Por isso,
para compreender as transformagdes e metamorfoses pelas quais o Santuario de Aparecida
passou ao longo da ditadura, recorremos ao didlogo que os militares conseguiram estabelecer
com importantes tradi¢des autoritarias no pais e a “arquitetura complexa” dos comportamentos
sociais sob o regime.?®

Assim, vale sublinhar que nesta pesquisa o conceito de consenso ¢ compreendido de
maneira ampla, abarcando uma gama diferenciada de comportamentos e atitudes sociais
que concorreram, ao fim, para garantir a estabilidade do regime. De acordo com Giacomo Sani,

0 termo consenso:

denota a existéncia de um acordo entre 0os membros de uma determinada
unidade social em relagdo a principios, valores, normas, bem como quanto
aos objetivos almejados pela comunidade e aos meios para os alcangar. O
consenso se expressa, portanto, na existéncia de crencas que sdo mais ou
menos partilhadas pelos membros de uma sociedade?

Esta definicdo permite compreender o consenso em sua diversidade, agregando nao
apenas multiplas atitudes e reagdes, mas também, diversas temporalidades. Nao obstante,
Giacomo Sani somente analisa a aplicagdo da categoria consenso para as sociedades
democraticas. O objetivo, dessa forma, ¢ compreender como foi possivel alcangar graus

expressivos de consenso em sociedades ndo democraticas. Ou seja, no ambito deste projeto, o

27 Cf. DE FELICE, Renzo. Mussolini il Duce, 1. Gli anni del consenso. 1929-1936. Turim: Einaudi, 1996 (1a ed
de 1974); LABORIE, Pierre. L opinion frangaise sous Vichy. Les Frangais et la crise d’identité nationale (1936-
1944). Paris: Editions du Seuil, 2001. . Les francais des années troubles. De la guerre d’ Espagne a
la Liberation. Paris, Seuil, 2003; KERSHAW, Ian. L’ opinion allemande sous le nazisme. Baviere 1933-1945.
Paris: CNRS Editions, 2002; GELATELLY, Robert. Apoiando Hitler. Consentimento e coer¢do na Alemanha
nazista. Rio de Janeiro: Record, 2011.

28 Cf. REIS FILHO, Daniel Aardo. Ditadura e democracia no Brasil: do golpe de 1964 a Constitui¢do de 1988. 1
ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2014.

2 SANI, Giacomo. Consenso. In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCI, Nicola. PASQUINO, Gianfranco. Dicionario
de Politica. v. 1. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1998, p. 290.
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desafio ¢ entender como, frequentemente, o consenso ““se formou em padrdes ndo democraticos,
sem que essa auséncia tenha sido percebida pela sociedade contemporidnea como um
problema”.’’

Com base nessa proposta, as categorias consenso e consentimento sao entendidas como
expressoes da complexidade dos comportamentos sociais diante de regimes autoritarios ou
ditatoriais, jamais de forma simplificadora ou restrita as formulas como unanimidade ou
passividade. Para Daniel Aardo Reis, o termo consenso “designa a formacao de um acordo de
aceitacdo do regime existente pela sociedade, explicito ou implicito, compreendendo o apoio
ativo, a simpatia acolhedora, a neutralidade benévola, a indiferenga ou, no limite, a sensagao de
absoluta impoténcia”.’® Ainda de acordo com este autor, os variados tipos de comportamentos
citados “sdao matizes bem diferenciados (...), mas concorrem todos, em dado momento, para a
sustentagdo de um regime politico, ou para o enfraquecimento de uma eventual luta contra o
mesmo”.?! Por isso, ao analisar o Santuario de Aparecida, é preciso levar em consideragio essa
complexidade e entender de que maneira as estratégias de didlogo entre os militares e o clero
de Aparecida contribuiram, no limite, para a manutengao da legitimidade do regime.

A definicdo de consenso englobando uma gama variada de atitudes com relagdo ao
regime estabelecido remete por sua vez ao que Pierre Laborie denominou penser-double ou
zona cinzenta para compreender os comportamentos dos franceses comuns sob o regime de
Vichy e a ocupacao nazista entre 1940 e 1944. O penser-double faz referéncia a imagem dos
franceses portando neles proprios sentimentos opostos e, nesse sentido, explica a forte presenca
dos modos de pensar ambivalentes na opiniio comum.*? Dai, ainda de acordo com o autor, a
importancia de se recuperar “os modos de presen¢a no mundo dos atores sociais” ou as “formas
de racionalidade dos sistemas de representacdes mentais” para, desta forma, recuperar “alguns
dos mecanismos essenciais que comandam os comportamentos”.** Portanto, estaremos atentos
as diversas formas a partir das quais o Santudrio Nacional e os fiéis vivenciaram a ditadura a
partir das referéncias simbdlicas e materiais que foram acionadas pelos militares e pela Igreja
com os quais grande parte dos brasileiros puderam se identificar.

Embora o foco das principais pesquisas sobre as relagdes da Igreja Catdlica com a

ditadura recaia sobre a resisténcia dos religiosos durante os anos 1970, varios pesquisadores

30 ROLLEMBERG, Denise; QUADRAT, Samantha Viz. op.cit. p.15.

31 Tdem.

32 LABORIE, Pierre. 1940-1944. Os franceses do pensar-duplo. In ROLLEMBERG, Denise; QUADRAT,
Samantha Viz (orgs). A construg@o social dos regimes autoritarios. Legitimidade, consenso e consentimento no
século XX. Volume 3: Europa. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011. p. 40

3 Ibid., p.41.
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tém reconhecido que durante os primeiros anos do regime, a maior parte da hierarquia catélica
manteve-se reticente diante dos militares. A rigor, os bispos evitaram criticar o governo
diretamente e s6 passaram a confrontar os generais-presidentes quando os membros do clero
comecaram a ser perseguidos. Entre 1964 e 1968, a CNBB, principalmente sob a lideranca de
dom Agnelo Rossi, buscou se afastar de debates politicos e as organizagdes laicas da juventude
catolica foram desencorajadas. Durante o governo Castello Branco e o primeiro ano do governo
Costa e Silva, o regime conviveu com a militancia catdlica e os bispos toleraram pequenas
provocacgdes de militares, quase sempre contra dom Helder Camara.

Por isso, o enfoque sobre a atuagdo do clero de Aparecida entre 1963 e 1972 pretende
contribuir com uma perspectiva mais nuancada sobre as relagdes entre a Igreja Catolica e os
militares, sobretudo nos primeiros anos do regime militar. Trata-se de um dos periodos menos
pesquisados da historia da Igreja sob a ditadura e ndo faltam abordagens que atribuem a essa
fase uma espécie de “fase de preparacdo” para que os religiosos assumissem de vez uma postura
mais critica aos militares. No entanto, como veremos ao longo dos capitulos, a propria
identificacdo das Forcas Armadas com a figura da padroeira do Brasil foi a maior expressdo da
boa convivéncia da ditadura com a parte da Igreja Catolica ao menos nos primeiros anos do
regime. Mais que isso, a apropriacdo da imagem de Aparecida representou a capacidade da
ditadura de suscitar apoios e alcancar legitimidade por meio de referéncias e valores
compartilhados por parcelas significativas da sociedade. Um desses valores era precisamente a
devocao a Nossa Senhora Aparecida, venerada como padroeira ha séculos; figura invocada na
Colonia, no Império e na Republica; nas democracias e nas ditaduras.

Desde o século XVIII, quando a imagem da padroeira foi encontrada por trés pescadores
no rio Paraiba do Sul, a figura de Nossa Senhora Aparecida mobiliza brasileiros de todas as
partes do pais em busca de milagres ou acdes de gragas. Entretanto, desde o Império, a figura
de Aparecida também recebeu conotagdes politicas e conseguiu se estabelecer como um
auténtico simbolo nacional. Entre o final do século XIX e o inicio do século XX, reagindo a
sua decadéncia sob a monarquia e a afirmag¢do da ideologia positivista da Republica, a Igreja
Catolica buscou reivindicar um lugar especial no imaginario republicano justamente a partir da
figura de Nossa Senhora Aparecida. Desta forma, uma grande parte do episcopado se empenhou
na organizagdo de romarias e peregrinagcdes que levaram milhares de fiéis para a Basilica no
interior de Sdo Paulo.

Em 1894, pelo papa Ledo XIII, a Virgem Aparecida foi incluida no calendario litirgico
da diocese de Sao Paulo e os padres redentoristas romanizadores, chegaram da Alemanha e

passaram a administrar o Santudrio. A atuacdo dos servos da Congregacdo do Santissimo
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Redentor foi fundamental para que o culto a padroeira tomasse propor¢des nacionais. Entre as
acoes dos redentoristas, destaca-se a criagdo dos periodicos eclesiasticos, como a publicagdo do
Jornal Santuario, a partir de 1900, e do Almanak de Nossa Senhora Aparecida, desde 1927.
Estes meios de divulgag@o proporcionaram um incremento na comunicagdo entre a Igreja e os
fiéis, os quais passavam a ser instruidos ndo apenas sobre questdes religiosas, mas também
sobre assuntos politicos, econdmicos e sociais, conforme o julgamento da Igreja. >*

Apos o sucesso das grandes romarias iniciadas em 1873, os bispos decidiram realizar a
coroacdo solene de Nossa Senhora Aparecida, em 8 de setembro de 1904. A data ndo era
fortuita. Ocorria apenas um dia apos as comemoracdes da independéncia e expunha o duelo
entre Igreja e Republica pela representacdo da nagdo. A Igreja apresentava Aparecida nao sé
como “a Mie de Deus, mas como moga humilde do povo”,** enquanto a Republica se inspirava
na Marianne francesa para criar um rosto feminino para a ordem republicana.

Nesse sentido, a Virgem do catolicismo disputou o seu altar com a virgem-mae de
Comte e neste duelo das duas virgens, saiu vencedora aquela que mais se aproximou das raizes
culturais do povo. Aparecida se fortaleceu como a imagem na qual a patria e a religido se
irmanavam. A imagem de Aparecida se consolidou como a representacdo que melhor conferia
um sentido de comunhao nacional a vastos setores da populacao. Um sentido que na auséncia
de um civismo republicano, s6 pode vir de fora do dominio da politica.®

Jaem 1930, diante de um cendrio politico conturbado, Aparecida foi aclamada Padroeira
do Brasil pelo Papa Pio XI, a pedido do episcopado nacional e com forte apelo da sociedade.
Enquanto imperava a desordem e as incertezas na politica, Aparecida se revestiu de consenso
entre os brasileiros. Em 31 de maio de 1931, a imagem da padroeira foi levada em procissao
triunfal na cidade do Rio de Janeiro, atraindo milhares de fiéis para a cerimonia de consagracao
do Brasil a Virgem. “No evento, ocorrido sob os bragos abertos da recém-inaugurada estatua
do Cristo Redentor, Getulio beijou os pés da santa”,3” que foi colocada em um palco, no alto da
escadaria, onde o cardeal Sebastido Leme se ajoelhou e proclamou: “Senhora Aparecida, o

Brasil é vosso!”.38

3 LONDONO, Fernando Torres. Imagindria e devogées no catolicismo brasileiro: notas de uma pesquisa. Projeto
historia: historia e imagem, n. 21. Sdo Paulo: EDUC / FAESP, 2000. p. 252.

35 ROMANO, Roberto. Brasil: a Igreja contra o Estado. Sdo Paulo: Kairos, 1979.p. 41.

36 CARVALHO, José Murilo de. 4 formagdo das almas: o imagindrio da republica no Brasil. 4. ed. Sdo Paulo:
Companbhia das Letras, 1990. p. 142.

37 SANTOS, Lourival dos. A cor da santa: Nossa Senhora Aparecida e a construgdo do imaginario sobre a padroeira
do Brasil. In: SILVA, Vagner Gongalves da. In: Imagindrio, cotidiano e poder: memoria afro-brasileira. Sdo Paulo:
Selo Negro, 2007, p.98.

38 ALVAREZ, Rodrigo. Aparecida: a biografia da santa que perdeu a cabeca, ficou negra, foi roubada, cobicada
pelos politicos e conquistou o Brasil. 2. ed. Sdo Paulo: Globo, 2017, p.192.
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Feito o enlace entre a Igreja e o Estado, as romarias continuaram crescendo ao longo da
década de 1940 até que os padres redentoristas notaram que a Basilica Velha, construida no
século XVIII, se tornara demasiadamente pequena. Por isso, em 1950, os religiosos decidiram
construir um novo templo mariano e bem maior, com a ajuda das ofertas dos fiéis e
investimentos dos governos locais e federal.* Para os redentoristas, a nova Basilica deveria ser
um monumento religioso, majestoso, nacionalista e civico.*® A ideia de ter uma verdadeira
“escola de civismo” em Aparecida agradou diferentes governos que sonharam com o Brasil
grande, como Juscelino Kubitschek nos anos 1950.

Em 1958, foi criada a arquidiocese de Aparecida, subordinada ao entdo arcebispo de
Sao Paulo, dom Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta. O cardeal foi um dos principais artifices
da construcao da nova Basilica e aproveitou a sua proximidade com JK para angariar doagdes
de politicos devotos para o Santudrio. Para dom Motta e JK, “a nagdo com a maior populacdo
catolica do mundo merecia a maior Basilica nacional do mundo”.*! Assim, o projeto dos
redentoristas encontrou respaldo no Estado brasileiro justamente no objetivo comum de ensinar,
através do templo, que ndo haveria a na¢do sem a religido e que para ser brasileiro era preciso
ser catolico. Nesse sentido, a proximidade com a politica acompanhou a historia da padroeira
desde o inicio. Porém, ao longo do tempo, a memoria da Igreja Catdlica tratou alguns lagos
politicos de Aparecida com mais honra do que outros.

Hoje, os romeiros que atravessam a Passarela da Fé em Aparecida, em rumo a enorme
Basilica da Padroeira do Brasil, se deparam com uma placa de agradecimento aos presidentes
Artur da Costa e Silva e Emilio Garrastazu Médici pela constru¢do da via, mas pouco ou nada
sabem a respeito das relagdes que o Santuario manteve com a ditadura civil-militar (ver
imagem). Entre os proprios membros do clero, impera o siléncio sobre a proximidade que os
redentoristas tiveram com o regime. Falar sobre o assunto causa certo constrangimento, pois,
atualmente, Nossa Senhora Aparecida ¢ uma das santas mais populares do pais. Existem
milhdes de mulheres chamadas Aparecida em sua homenagem. A padroeira estd no nome de
cidades, bairros, ruas, empresas e, principalmente, nas preces dos 15 milhdes de devotos que
visitam o Santuario todos os anos. Sdo milhares de pardquias dedicadas a santa espalhadas por

todo pais e os terreiros de religides de matriz africana do Sudeste e do Centro-Oeste do pais,

3% BRUSTOLONI, Julio J. Histéria de Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida: a imagem, o santudrio e as
romarias. S3o Paulo: Editora Santuario, 1998. p. 375.

40 GODQY, Adriano Santos. Cultivando a casa de Maria: materialidades da Basilica Nacional de Aparecida. Tese
(doutorado). Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. Campinas, SP: [s.n.],
2020, p.143.

4 Ibid., p.146.
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Aparecida ¢ reverenciada como Oxum, a orixa das aguas doces. A sala dos milagres construida
no subsolo da Basilica em Aparecida revela o reconhecimento dos brasileiros em relagdo a sua
padroeira. La estd um pedaco do Brasil. Os jogadores de futebol depositam pés de madeira para
agradecer os gols que marcaram nas finais de campeonato. Os politicos cumprem promessas
para retribuir os votos dos eleitores no ultimo pleito. As maes se ajoelham em prece pela cura
dos seus filhos.

Assim, envolta em pedidos e agradecimentos de pessoas dos mais variados grupos
sociais, etnias e géneros, Aparecida se revela uma santa muito amada. Uma mae para tantos
orfaos de pais mortos € para muitos outros de pais vivos. Uma santa que também ¢ um simbolo
nacional, uma das figuras mais antigas que foram capazes de representar a unidade do Brasil.
A rigor, quem se dispoe a falar sobre a santa deve manter no horizonte o olhar do devoto; a
reveréncia diante de uma divindade; a veneracao em torno do mito; o siléncio sobre os tabus.

Afinal, como qualquer historia de santo, a historia de Aparecida s6 deve contemplar
virtudes e bem-aventurancas. Cada detalhe da sua trajetdria € preservado pela memoria da Igreja
Catolica e dos fiéis sem nenhum tropego, nenhuma macula. Qualquer malfeito que possa ter
ocorrido em torno da santa € solenemente contornado pelas linhas tortas escritas pelos dedos de
Deus. Possiveis pecados cometidos em seu nome, se reconhecidos, estdo perdoados e
esquecidos. Porém, por mais que seja dificil para o devoto separar a imagem da sua padroeira
do Santuario que a venera, € preciso lembrar que este trabalho ndo ¢ uma historia de Nossa
Senhora Aparecida e sim dos homens que agiram na historia, em seu nome. Nesse sentido, para
efeito de uma andlise critica historica, os atributos milagrosos e veneraveis da padroeira nao
serdo estendidos ao clero do Santuario Nacional nem aos politicos que reivindicaram uma
atuacdo em nome de Aparecida. Em outras palavras, a sacralidade da padroeira ndo deve servir
ao siléncio sobre as acdes dos homens que agiram em seu nome.

A proposito, esse talvez seja um dos maiores desafios dos historiadores que se dedicam
ao estudo das religides, sobretudo, no tempo presente. E muito comum que os estudiosos da
Igreja Catolica, por exemplo, sejam questionados a respeito da sua fé entre os académicos,
como se a religido do pesquisador comprometesse a imparcialidade que se espera do bom
historiador. Por outro lado, se seus trabalhos circulam entre religiosos correm o risco de serem
classificados como heresia, o que os desqualifica em qualquer debate interno da Igreja.

Nao deveria ser uma blasfémia afirmar que durante a ditadura civil-militar, a longa
tradicao patridtica que envolve a imagem de Nossa Senhora Aparecida também foi incorporada
pelos militares e empolgou amplos segmentos sociais. Contudo, na memoria devota construida

sobre a ditadura, se houve alguma participagcdo popular nas homenagens para Aparecida em
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1967, certamente o povo tomou parte nas celebragdes porque a “ditadura assustadora estava
levando mais gente a pedir a ajuda de Deus”.** Se houve alguma participagdo de militares nos
festejos, seguramente os fardados tentaram manipular a devogao em proveito do regime. No
entanto, como veremos, a realidade que se apresentou naquele ano-paréntese de 1967 foi bem
diferente. Milhares de devotos estiveram na Basilica de Aparecida para celebrar os 250 anos da
padroeira ao lado de varios militares e dedicaram saudagdes especiais ao presidente Costa e
Silva que, por sua vez, ndo era um penetra na festa da santa, mas um convidado de honra do
clero do Santuario. Esse detalhe pode ndo parecer muito bonito em meio as celebracdes do
presente, mas silenciar sobre ele também nao nos ajuda a compreender melhor o passado.

Muitos trabalhos se ocuparam do debate sobre as relagdes entre a Igreja Catolica e o
Estado a partir da imagem de Nossa Senhora Aparecida ao longo dos seus 300 anos de devocao
popular. Varios estudos foram produzidos sobre a figura da padroeira durante o Império, a
Primeira Republica e o governo Vargas.* Porém, ndo ha nenhuma produgio historiografica de
folego sobre o Santuario Nacional de Aparecida durante a ditadura civil-militar e os poucos
trabalhos elaborados por jornalistas dedicados a divulgar a historia da devog@o nao aprofundam
as complexas relagdes que o regime teve com o Santuario € com a propria figura de Aparecida.
Mesmo as fontes a serem analisadas neste trabalho foram pouco exploradas pela pesquisa
historica.

Porém, ndo foi sem dificuldades que tive acesso as fontes que compdem a maior parte
do corpus documental desta pesquisa. O estudo da Igreja Catodlica apresenta alguns
inconvenientes para aqueles que ndo fazem parte dela — seja como fiel, seja como clérigo - ou
nao estdo familiarizados com suas regras institucionais. A memoria do Santuario Nacional fica
a cargo do Centro de Documentacdo e Memoria - Padre Antao Jorge (CDM), fundado em 2001.
O acervo ¢ formado, basicamente, por arquivos que remontam a chegada dos missiondrios
redentoristas em 1890 até a constru¢ao da Basilica nos anos 1950 até os dias atuais. No entanto,
o centro ndo possui um indice propriamente dito do acervo para consulta. E o CDM quem

oferece os materiais que consideram propicios aos pesquisadores. Da mesma forma, o Arquivo

42 ALVAREZ, Rodrigo. Aparecida: a biografia da santa que perdeu a cabega, ficou negra, foi roubada, cobicada
pelos politicos e conquistou o Brasil. 2. ed. Sdo Paulo: Globo, 2017. p. 215.

4 Além dos livros langados pelo padre Julio Brustoloni, historiador oficial do Santuario, citado na bibliografia.
Ver: ALVES, Andréa Maria Franklin de Queiroz. Pintando uma imagem Nossa Senhora Aparecida—1931: Igreja
e Estado na constru¢do de um simbolo nacional. Dourados: Ed. UFGD, 2013; RABELLO, Jessica Maria Marques.
Rainha do Brasil: o mito de Nossa Senhora Aparecida e a constru¢ao da identidade catolica na Primeira Republica.
133 p. Dissertagdo (Mestrado em Historia Cultural) - Programa de Pés-graduagdo em Historia - Universidade
Federal Fluminense,2019. SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Constru¢do da memoria e devogdo na escolha de
Nossa Senhora Aparecida como padroeira do Brasil. In: XIV Jornadas Interescuelas/Departamentos de Historia
de laFacultad de Filosofia y Letras. Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, p. 9-30.
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da Curia Metropolitana da Arquidiocese de Aparecida também nao conta com um indice do seu
acervo e o acesso exigiu trocas de e-mails e ligagdes, além da entrega de cartas assinadas e
timbradas por mim e por minha orientadora. No Arquivo Provincial dos Redentoristas, cujo
acervo ¢ particular, ndo foi possivel fazer qualquer consulta, em que pese a importancia
historica dos escritos dos redentoristas na chamada Cronica Redentorista de Aparecida (1963-
1973).

Assim, com base em documentos da Igreja, jornais e revistas da época, neste trabalho
busco analisar as complexas relagdes que o Santudrio Nacional manteve com a ditadura civil-
militar e de que maneira a imagem de Aparecida foi apropriada pelos militares. No primeiro
capitulo, busco me concentrar em um episodio especifico em que a figura de Nossa Senhora
Aparecida foi mobilizada como icone do anticomunismo, desencadeando disputas simbolicas
em torno das ideias de na¢do, familia e devo¢do em meio a radicalizacao politica e as crises que
assolaram o governo Jodo Goulart a partir do segundo semestre de 1963. Além disso, me
concentro na forma como a imagem de Nossa Senhora Aparecida foi amplamente evocada nas
Marchas da Familia com Deus pela Liberdade. No segundo capitulo, proponho um esbogo
biografico de dom Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta a partir das suas intensas relagoes
com o poder politico e analiso a peregrinacao da imagem de Aparecida pelo pais, a pedido do
presidente Humberto Castello Branco, entre 1965 e 1966. No terceiro capitulo, analiso as
celebragdes dos 250 anos de Aparecida e busco compreender o significado dos festejos da santa
para a ditadura em 1967 e a sua importancia para a renovacao do consenso em torno do regime.
Por fim, no quarto capitulo, pretendo aprofundar as ambivaléncias e as aproximagdes entre o
clero de Aparecida e os governos militares em beneficio do crescimento da devogao a padroeira
do Brasil e da constru¢dao da nova Basilica no interior de Sdo Paulo. Ao mesmo tempo, analiso
a participagdo partir da construcdo da Passarela da Fé em 1971 e da participacdo dos
redentoristas no Sesquicentenario da Independéncia, buscarei compreender os interesses do
Ministério dos Transportes, liderado por Mario Andreazza, na construcdo de estradas que
levavam a nova Basilica, bem como o crescimento do fluxo de romeiros no Santuario no inicio
dos anos 1970.

A dissertacdo toma o Santuario Nacional de Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida
entre 1963 e 1972 como um interessante estudo de caso sobre a diversidade de posicoes
assumidas pela Igreja Catolica ao longo dos primeiros anos da ditadura civil-militar, para além

da memoria da resisténcia que os bispos construiram ao longo dos anos 1970.
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CAPITULO 1
A PADROEIRA DA REVOLUCAO (1963-1964)

“E impossivel que uma pessoa de brio aceite, sem reagir, que a sua mée seja
insultada ou ridicularizada (...) alids, que todos saibam, também, que ha
milhdes de filhos capazes de morrer, se preciso for, pela Padroeira do Brasil e
Nossa Mae”*

“A generalissima do Exército Brasileiro, Nossa Senhora Aparecida, voltou
comandando a vitoria!”*

Em meados de agosto de 1963, o Brasil passava a viver sob tensdo permanente. O
presidente Jodo Goulart atravessava um momento delicado. O Plano Trienal, principal iniciativa
do seu governo para conter a forte crise econdmica que assolava o pais, havia fracassado
subitamente. A medida, elaborada pelos ministros Celso Furtado, do Planejamento, e San Tiago
Dantas, da Fazenda, combinava medidas ortodoxas, como a negociacdo de um plano de
estabilizagdo da moeda com o Fundo Monetério Internacional (FMI), com reformas estruturais
no aparelho administrativo, no sistema bancério, no modelo fiscal e, em particular, na estrutura
agraria. Como aponta Argelina Figueiredo, os objetivos do plano eram praticamente

6 mas seus impactos — restricdo salarial, limitacdo do crédito e dos precos, bem

consensuais,
como cortes nas despesas governamentais — afetavam interesses de grandes empresarios e de
trabalhadores, o que exigiria do governo a capacidade de criar uma coalizdo entre “industriais
e comerciantes, por um lado, e assalariados representados por seus sindicatos, por outro”.*’
Entretanto, Jango enfrentou fortes resisténcias e contrariedades tanto do empresariado
quanto dos movimentos sindicais. O controle de precos proposto pelo plano desagradou setores
da industria e a politica salarial restritiva penalizava exatamente os assalariados que formavam
a base social do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB). Com a falta de didlogo, o plano se esgotou
muito rapidamente e, cedo demais, o presidente se viu isolado pelas proprias bases politicas e
sociais que sustentaram a sua trajetoria até a formacao da Campanha da Legalidade, que lhe

garantiu a posse — ainda que em regime parlamentarista — em 1961. A esquerda, Goulart

4 «A caricatura de “Ultima Hora”. Didrio do Parand: Orgdo dos Didrios Associados, 01 set. 1963. p. 2.

45 “Arcebispo de Juiz de Fora pede aos fiéis uma cruzada de oragdes nesta hora grave da vida politica nacional”.
O Lampadario, 12 abr. 1964. p. 1.

4 FIGUEIREDO, Argelina Cheibub. Democracia ou reformas? Alternativas democrdticas a crise politica: 1961-
1964. Sao Paulo: Paz e Terra, 1993. pp. 92-93.

47 FERREIRA, Jorge. O governo Jodo Goulart € o golpe civil-militar de 1964. In: FERREIRA, Jorge; DELGADO,
Lucilia. O Brasil republicano: O tempo da experiéncia democratica. Da democratizagdo de 1945 ao golpe civil-
militar de 1964 — Terceira Republica (1945-1964). 8% ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2019. p. 419.
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encarava as duras criticas de trabalhadores e sindicalistas que, pressionados pela alta inflagao,
organizavam constantes greves e paralisacdes. A direita, o anticomunismo, um antigo fantasma
da cultura politica brasileira,*® passava a assombrar ainda mais o governo e as suas agdes. A
sociedade radicalizava-se e Jango tentava resistir pelo dificil caminho do meio.*

Os tempos eram de Guerra Fria e, na América Latina, a vitéria da Revolugdo Cubana
em 1959 emitia sinais de esperanca para as esquerdas brasileiras. Ao mesmo tempo, a atmosfera
revolucionaria cubana soava como um alerta para todos que temiam que as reformas apregoadas
por Jango resultassem ndao somente em um forte processo de redistribuicdo de renda e poder,
mas em uma grande desordem moral, na subversao total dos valores familiares e religiosos
sobre os quais a civilizacdo ocidental e cristd estava ancorada. Nesse sentido, o clima de
radicalizagdo politica também ganhava contornos religiosos na medida em que uma parte da
sociedade brasileira encarava as reformas como a concretizagdo da justica divina em favor dos
oprimidos e outra parte via a efervescéncia das mudangas como o principio do apocalipse ¢ a
iminente vinda do Anticristo.

Por isso, Deus também foi convocado na arena politica tanto pelas esquerdas quanto
pelas direitas. Movimentos populares e organizacdes leigas ligados ao catolicismo sonhavam
com as novas perspectivas de “ser Igreja” langadas pelo Concilio Vaticano II e pelas enciclicas
sociais do papa Jodo XXIII, rogando a Deus pela igualdade social entre os povos.>* Por outro
lado, grupos femininos e conservadores formavam cruzadas em nome da tradicdo da Igreja e
contra o perigo vermelho que se infiltrava sorrateiramente no governo®' e ja teria conseguido
fazer até mesmo o papa refém das teses de Moscou. Da mesma forma, nunca ¢ demais lembrar
que, nos anos 1960, o Brasil se orgulhava de ser uma das na¢des mais catdlicas do mundo®? e
que Nossa Senhora Aparecida, santa com milhdes de devotos pelo pais, também foi evocada
nos discursos de direitas e esquerdas a fim de abencoar suas lutas, fosse como padroeira das
reformas ou como a Virgem das batalhas contra o comunismo ateu.

Assim, na mesma medida em que as crises politicas cresciam e passavam a fazer parte

do cotidiano da Republica em 1963, os sentimentos e simbolos religiosos, profundamente

4 Cf. MOTTA, Rodrigo Patto S4. Em guarda contra o perigo vermelho: o anticomunismo no Brasil. 2* ed. Niteroi:
Eduff, 2020.

4 FERREIRA, Jorge. Jodo Goulart: uma biografia. 5* ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2014. p. 263-338.
SO DELGADO, Lucilia de Almeida Neves; PASSOS, Mauro. Catolicismo: direitos sociais e direitos humanos
(1960-1970). In: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de Almeida (Orgs.). O Brasil republicano. 5. ed. vol. 4.
O tempo da ditadura: regime militar e movimentos sociais em fins do século XX. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2012. p. 110.

STMOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o perigo vermelho..., op. cit., p. 252.

52 Cf. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE. 1960. “Censo demografico: 1960”. Rio de Janeiro.
Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/bibliotecacatalogo?id=768&view=detalhes Acesso em:
04/08/2022.
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enraizados na cultura popular brasileira, eram mobilizados pelos grupos politicos em confronto.
A imagem de Nossa Senhora de Fatima, por exemplo, animou a luta de alguns prelados, como
dom Geraldo Sigaud, arcebispo de Diamantina, que publicou o Catecismo Anticomunista
(1960), com apoio da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade
(TFP), entidade civil de carater confessional catélica integrada majoritariamente por leigos de
direita.

A rigor, a Virgem de Fatima foi uma das figuras mais evocadas nas campanhas
anticomunistas da Igreja Catolica ao longo do século XX e, sobretudo, nos anos 1960. A
devogdo a Virgem que teria aparecido para trés pastorinhos na Cova da Iria, em 1917 — ano da
Revolugao russa — mobilizou diversos setores catolicos, em Portugal e no mundo inteiro, a
empunhar o rosario contra o crescimento das forgas ateistas. Nas palavras de Rodrigo Patto Sa
Motta, “a apari¢do da Virgem as trés criangas portuguesas significava uma demonstra¢do aos
homens, uma chamada para que recobrassem a fé e o ‘caminho reto’ indicado pela Igreja”.>*
Nesse sentido, se em Portugal a figura de Nossa Senhora de Fatima emitiu sinais contra as
politicas nacionais e internacionais da Primeira Republica, agravando as relagdes as tensdes
entre Estado e Igreja;> no Brasil, a imagem da Virgem serviu como simbolo da luta contra o
comunismo que queria aniquilar a Igreja Catdlica.>

Embora a figura de Nossa Senhora de Fatima tenha figurado como um grande icone
cristdo contra o comunismo no Brasil, foi Nossa Senhora Aparecida quem assumiu de forma
mais apropriada a identidade nacional invocada nas manifestagdes conservadoras,
proclamando-se a verdadeira padroeira da revolugdo. Assim, Deus e Nossa Senhora passavam
a aparecer com mais frequéncia nas ruas e nas tribunas, selando mais uma vez a alianca da

1.57

religido com a politica, que a modernidade nunca conseguiu romper no Brasil.”’ Portanto, neste

33 Sobre a TFP, ver: Tradigdo. Familia e Propriedade (TFP): as idiossincrasias de um movimento catélico no
Brasil (1960-1995). Passo Fundo: Méritos, 2012.

3 MOTTA, Rodrigo Patto S4. Em guarda contra o perigo vermelho..., op. cit., p. 124-125.

5> TORGAL, Luis Filipe. As “aparigdes de Fatima”: imagens e representagdes. Lisboa: Temas e Debates, 2002. p.
18-19. Ver também: SIMPSON, Duncan. A Igreja Catolica e o Estado Novo salazarista. Lisboa: Edigoes 70, 2014.
pp- 213-218; . The Catholic Church and the Portuguese Dictatorial Regime. The case of Paul VI’s visit to
Fatima. Lusitania Sacra. 2° série, 19-20 (2007-2008), p. 329-378.

6 A versdo de que a santa, em uma das apari¢des, teria dito que “a civilizagdo sem Deus imposta a Russia pelos
bolcheviques” seria convertida fortaleceu o arsenal anticomunista religioso no Brasil, sobretudo nos anos 1960.
Naquele momento, a figura de Nossa Senhora de Fatima ja havia se consolidado como a padroeira da Guerra Fria
na medida em seu nome passou a simbolizar a resposta da Igreja Catdlica contra o ateismo comunista e a se
inscrever como a redentora do Ocidente sob ataque do materialismo russo. Cf. PEREIRA, Carlos Santos. “Fatima
na cruzada do século”. Historia, Lisboa, n. 29, 2000, p.44.

57 Em analise sobre o retorno do teoldgico-politico nas sociedades contemporaneas, Marilena Chaui destaca que
um avango do religioso ndo ¢ tdo estranho a forma poés-industrial e neoliberal assumida pelo capitalismo, pois esta
configuracdo nos confronta com uma nova experiéncia do espaco-tempo e com a fragmentacdo que, como
contrapartida, acabou por refor¢ar a aspira¢do pelo retorno ao tempo santo, continuo, finalizado e a recusa da
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capitulo, busco me concentrar em um episodio especifico em que a figura de Nossa Senhora
Aparecida foi mobilizada como icone do anticomunismo, desencadeando disputas simbdlicas
em torno das ideias de nacdo, familia e devogao em meio a radicalizagdo politica e as crises que

assolaram o governo Jodo Goulart a partir do segundo semestre de 1963.
A santa com a cara do Pelé

Na manha do dia 26 de agosto de 1963, a Basilica de Nossa Senhora Aparecida no
interior de Sao Paulo ficou lotada. Dentro da igreja ja ndo havia mais assentos disponiveis.
Todos os que chegavam iam se juntando a uma multidao de fiéis que ocupavam a praca da
matriz. Nao era dia de guarda e nenhuma bencdo extraordinaria estava prevista. Porém,
ninguém queria perder a missa das 11 horas daquela manha. Um dia antes, a Radio Aparecida
havia feito um anuncio que deixou a cidade em polvorosa: a equipe de futebol do Santos faria
uma visita a Basilica. Imediatamente, a noticia se espalhou por todo o Vale do Paraiba.
Moradores das cidades vizinhas comecaram a se dirigir 8 Aparecida e romeiros de outras partes
do pais que visitavam a cidade sentiram-se afortunados. Afinal, o Santos era o segundo time de
futebol que visitava Aparecida em curto intervalo de tempo. Na semana anterior, o Corinthians
havia ido até a cidade para agradecer pela sequéncia de vitorias no Campeonato Paulista e rogar
pelo titulo estadual.

No entanto, a vinda do Santos empolgou muito mais a populagdo. Afinal, ndo era todo
dia que a Basilica podia ver Pelé de perto e receber um time de futebol tdo vitorioso. Formado
pela base do elenco campedo com a selecao brasileira na Copa do Mundo de 1962, o Santos
havia conseguido o que nenhum outro time brasileiro alcangou em uma s6 temporada: os titulos
de campedo estadual, nacional, continental e mundial. Porém, no final de agosto de 1963, o
time multicampedo vivia uma fase muito ruim. No Campeonato Paulista, o Peixe acumulava
trés derrotas seguidas para times pequenos € uma goleada por 4 x 1 para o Sao Paulo no
Pacaembu, com direito a vaias a Pelé.

A torcida estava indignada. No ultimo jogo de ida contra o Botafogo pela Copa
Libertadores da América, o “rei-menino” chegou a marcar um gol de empate nos acréscimos,
mas nao foi suficiente para amainar os animos dos torcedores. O Santos precisava vencer o
segundo jogo contra o alvinegro carioca para continuar sonhando com o bicampeonato do

torneio continental. A situacdo era bem complicada. Por toda parte os torcedores se

racionalidade moderna do tempo da historia e da politica. Para aprofundar este debate, ver: CHAUI, Marilena. O
retorno do teoldgico-politico. In: CARDOSO, Sérgio (Org.). Reforno ao Republicanismo. Belo Horizonte: Ed.
UFMG, 2004. p. 118.



30

perguntavam o que estava acontecendo com aquele time outrora invencivel. Na diretoria do
clube a opinido era uma s6: o time estava azarado. Mas qual seria o motivo? A resposta veio do
padre Paulo Hourneaux de Moura: o Santos tinha uma divida com Nossa Senhora Aparecida.
O capeldo santista lembrou os cartolas que dez meses antes o time havia pedido a padroeira do
Brasil que o Santos fosse campedo mundial sobre o Benfica, em Lisboa. A santa foi generosa e
atendeu o pedido, mas desde a vitoria sobre os portugueses, os santistas nao tinham retornado
ao Santuério Nacional para agradecer a conquista.>®

Portanto, antes do jogo de volta decisivo contra o Botafogo, no Maracana, o time achou
que era a hora certa de pagar a divida com a padroeira. O técnico Zito e os jogadores do Peixe
deixaram os treinos e formaram uma caravana até a Basilica de Aparecida para cumprir a
promessa pelo titulo mundial e pedir que a santa intercedesse pela vitoria do Santos contra o
alvinegro carioca. Quando chegaram na cidade, os jogadores foram recebidos por uma multidao
de devotos torcedores. Na Basilica lotada, os fiéis acompanharam a missa com um olho no
padre e outro em Pelé. Todos queriam ver o rei € o time campedo. Ao final da celebracao, houve
empurra-empurra. Jornalistas e devotos se acotovelavam para falar com jogadores na porta da
igreja. Porém, os atletas ndo podiam ficar muito tempo na cidade. Pel¢ foi o tinico que falou
rapidamente com os reporteres. O rei foi questionado sobre as vaias recebidas dias antes no
Pacaembu diante da derrota do Santos para o Sdo Paulo, mas logo desconversou e preferiu
elogiar a presenca do publico no estddio e as “manifestagdes espontaneas” do povo que o
recebia em Aparecida naquele momento, dando “novo alento” ao time.> Assim, por ora, a
divida estava paga com a santa — e com a torcida.

No dia seguinte, a visita do Santos a Aparecida foi tema de uma charge do caricaturista
Otavio Camara de Oliveira, do jornal Ultima Hora (SP). Na segdo de esportes, a imagem da
santa apareceu ladeada pelas mascotes do Santos e do Corinthians. A direita, um mosqueteiro
corintiano estendia os bragos em diregdo a padroeira em sinal de suplica. A esquerda, um
pescador santista também se postava em atitude suplicante. Ao centro, Aparecida, com sua
coroa e manto tradicionais, tinha uma expressao de espanto e um ponto de interrogacao sobre
a cabeca (Figura 1).%° A ideia de Otavio era ironizar o fato de que os dois times haviam ido até
a Basilica de Aparecida para pedir por titulos pelos quais ambos disputavam, deixando a santa

“indecisa”.

58 %0 Santos pagou a promessa € espera a volta das vitorias”. O Globo, 26 ago. 1963. p. 6.
39 “Rei” Pelé foi cumprir promessa”. Didrio da Noite, 26 ago. 1963. p. 4.
0 Ultima Hora (SP), 27 ago. 1963. p. 1.
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Figura 1 - Charge de Otavio no jornal Ultima Hora (27 de agosto de 1963)

Fonte: Acervo pessoal do caricaturista Otavio

Mas, em tempos de radicalizagdo politica e forte vigilancia contra o comunismo, 0s
tracos com que Otavio pintou o rosto da imagem da padroeira do Brasil e, principalmente, as
tendéncias politicas do jornal para o qual trabalhava, colocaram a charge no centro de uma
grande polémica. Na caricatura, o rosto de Aparecida possuia fei¢des negras, algo estranho para
a maior parte dos devotos, que sempre veneraram uma Nossa Senhora branca e de tragos finos,
ou uma Virgem morena com tragos embranquecidos. Além disso, os pés € as maos da santa
pareciam garras; era uma figura animalizada e grotesca que contrastava € muito com as
referéncias marianas mais conhecidas pela maior parte dos devotos. Ao mesmo tempo, o Ultima
Hora era visto como um jornal vermelho por boa parte dos grupos conservadores contrarios ao

governo Jodo Goulart.®!

6! A bem da verdade, o Ultima Hora nunca foi um jornal propriamente comunista. Fundado em julho de 1951 por
Samuel Wainer, o UH se tornou um valente defensor do mandato de Getulio Vargas (1951-1954), o que lhe rendeu
uma série de campanhas que ameacaram a sua existéncia e foram capitaneadas, sobretudo, por Carlos Lacerda,
dono da Tribuna da Imprensa. Durante o governo de Jodo Goulart, o UH permaneceu fiel a sua tradigao trabalhista,
apoiando o presidente até as vésperas do golpe que o depos, em 31 de margo de 1964. Depois do golpe, a sede do
Ultima Hora foi apedrejada e Samuel Wainer teve seus direitos politicos cassados. Porém, o jornal prosseguiu na
sua trajetoria popular e nacionalista até 1971, quando o titulo foi vendido por Wainer. Portanto, a defesa dos
governos de Getulio e Jango ndo deve ser confundida com apoio ao comunismo; essa visdo correspondia muito
mais ao imaginario anticomunista de Lacerda do que a realidade. Cf. HASSLOCHER, Ivan. 4s classes produtoras
diante do comunismo. Suplemento de A¢do Democratica, n° 33, fev/1962 apud MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em
guarda contra o perigo vermelho..., op. cit.
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Assim que a edicdo do jornal com a charge de Otavio chegou ao Vale do Paraiba, os
moradores de Aparecida ficaram revoltados. Os devotos ndo reconheceram na imagem pintada
pelo caricaturista a sua padroeira. Os tracos negros da santa em nada lembravam as
caracteristicas delicadas da Virgem branca que sempre veneraram. Na charge, a populagdo se
viu diante de uma figura “embrutecida”, “musculosa” e “com beigos enormes”.%? Logo se
imaginou que o jornal havia feito uma “brincadeira de mau gosto” com Aparecida. Em pouco
tempo, na cidade ndo se falava de outra coisa. Os burburinhos se formavam em frente as bancas
de jornais e nos bancos das pracinhas. A Radio Aparecida ecoou os rumores: “Nossa Senhora
Aparecida foi hoje insultada por um jornal comunista que profanou, em suas paginas, a nossa
Rainha, a Padroeira do Brasil. Liberdade de culto, sim, mas liberdade de insulto, ndo!”.%

A mensagem soou como uma chamada a reacdo. Antes mesmo das 14 horas, casas
comerciais e lojas — que nunca fechavam, nem aos domingos e feriados, para atender o intenso
fluxo de peregrinos que acorriam a cidade — cerraram as suas portas. A cidade parou.
Profundamente indignados, moradores e romeiros dirigiram-se a praga da matriz com alguns
exemplares do Ultima Hora nas mios e formaram uma grande fogueira onde queimaram os
papéis. A Assembleia Legislativa da cidade suspendeu o expediente € um grupo de devotos foi
até a casa do prefeito Solon Pereira para cobrar uma atitude. Diante dos populares exaltados no
centro da praga, o prefeito anunciou a solucdo: Adhemar de Barros. Nao havia davida de que o
governador de Sao Paulo, fervoroso devoto de Aparecida, deixaria a sua Mae ser insultada
daquela maneira. Formou-se uma romaria até a capital. A prefeitura fretou dois 6nibus e outros
30 automoveis que levaram cerca de 300 pessoas até o centro de Sdo Paulo.

Com Sélon Pereira e outros politicos a frente, a caravana chegou ao Palacio dos Campos
Eliseos, residéncia oficial do governador, no inicio da noite, com uma réplica da imagem da
padroeira e uma bandeja com um papel pendurado onde se lia: “Aqui colocaremos a cabega do
Otavio”. Enquanto parte da populagdo ocupava os jardins, o prefeito e os deputados se
encontraram com Adhemar nas escadarias do paldcio. O mais exaltado da comitiva, o deputado
Roberto Cardoso Alves (PDC-SP), tomou a palavra e cobrou providéncias imediatas do chefe
do Executivo, sugerindo que o governador encontrasse, junto aos seus assessores juridicos, uma
formula capaz de punir o UH. Para o deputado, tratava-se ndo somente de um crime de lesa-

religido, mas de um atentado contra a patria. Afinal, “60 milhdes de brasileiros veneravam em

62 WAINER, Samuel. Minha Razdo de Viver: memorias de um reporter. Sdo Paulo: Planeta, 2005. p. 240.
63 «A Padroeira do Brasil: indignagdo em Aparecida”. O Globo, 28 ago. 1963. p. 11.
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Nossa Senhora Aparecida, a Rainha e a Padroeira do Brasil”, assim “proclamada oficialmente
em 1931 pelo presidente Getulio Vargas™.®

Adhemar de Barros ouvia atentamente o discurso enquanto observava os manifestantes
clamando por uma puni¢do ao jornal. Até aquele momento, ndo tinha lido o vespertino. Nutria
um profundo desaprego pelo Ultima Hora e sabia que do jornal ndo poderia vir boas noticias.
Porém, Adhemar sem querer se comprometer com uma critica direta ao jornal, mas também
sem deixar que o povo indignado voltasse para Aparecida sem resposta, afirmou: “Nao quero
fazer comentarios, porque sou o homem mais atacado por esse 0rgao de imprensa. Nao me
importo que me ataquem, mas atacar a f¢é do nosso povo, a nossa Igreja, com isso ndo posso
concordar”. Entdo, prometeu entregar o caso a sua assessoria juridica e cobrar responsabilidade
da dire¢do do jornal pela charge. Todos aplaudiram e logo fizeram chegar uma imagem de Nossa
Senhora Aparecida até o governador que, com um beijo nos pés da santa, selou a sua
promessa.®

Antes de voltar a Aparecida, a comitiva desfilou pelas ruas da capital e fez questao de
visitar as redacdes de jornais e emissoras de radio do centro de Sao Paulo, pois acreditavam que
a sua indignacdo ndo poderia ficar restrita ao interior do estado. Era preciso espalhar a revolta
com os devotos da capital e, se possivel, com os fi¢is do Brasil inteiro. Por onde passavam,
anunciavam o suposto insulto do Ultima Hora a padroeira do Brasil e tentavam explicar a
gravidade da charge. Os tragos negros da imagem era o que mais chocava a todos. O padre
Pedro Henrique, reitor da Basilica que puxava parte da comitiva, disse ao Globo que, embora a
imagem negra de Nossa Senhora Aparecida pudesse representar “a Virgem Maria como uma
humilde escrava libertada pelo sacrificio do Filho”, Otavio havia ido longe demais ao
transformar a imagem na figura de uma “feiticeira de Umbanda”.®

Ora, a fala do reitor da Basilica d4 bem a medida dos acirramentos entre a institui¢ao
catolica e o catolicismo popular, comumente compreendido como manifestagao religiosa
vinculada as crencgas e praticas cristds, mas realizada de forma mais ou menos autdbnoma em
relagdo ao espago institucional catdlico.®” E importante lembrar que desde a sua chegada ao

Brasil no final do século XIX, os redentoristas alemaes, que assumiram a administracdo do

64 Idem.

65 “Charge” da padroeira provoca repulsa do povo de Aparecida. Didrio da Noite, 28 ago. 1963, p. 6.

66 «A Padroeira do Brasil: indignagdo em Aparecida”. O Globo, 28 ago. 1963. p. 11.

67 SOUZA, Ricardo Luiz de. O catolicismo popular e a Igreja: conflitos e interagdes. Histéria Unisinos, Sdo
Leopoldo, v. 2, n. 12, p. 127-139, maio/ago.2008, p.1. Para um debate mais aprofundado a respeito dos diferentes
sentidos do catolicismo popular na historiografia, ver: SOUSA, Emerson José Ferreira de. O catolicismo popular
brasileiro: notas em torno da sua invengao historiografica. Temporalidades, Edi¢ao 36, v. 13, n. 2 (Jul./Dez. 2021),
p-724-745.



34

Santuério de Aparecida em 1894, buscaram um contato maior com o povo, sem se cercar de
altos muros para viver longos periodos de retiro espiritual. De acordo com Augustin Wernet, a
vinda dos religiosos estava estreitamente ligada as preocupagdes dos bispos reformadores
brasileiros, como dom Sebastido Leme, no sentido de moralizar os santudrios e aproveita-los
como ponto de apoio no processo de renovacdo da vida cristd.®® Por isso, “os redentoristas
alinharam-se mais ao catolicismo popular”, que, segundo Jos¢ Wendl, primeiro vigario de
Aparecida, era marcado pelo visual, por encenagdes teatrais e por rituais pouco sacramentais
para os anseios da Igreja Catolica a época.®’

Nesse sentido, o desafio dos redentoristas alemdes foi encontrar uma maneira de
transformar o catolicismo tradicional brasileiro — caracterizado por sua origem laica, assegurada
por irmandades e seu sentido devocional e penitencial — em uma religiosidade mais sacramental.
Ou seja, o objetivo dos religiosos era se aproximar das devog¢des populares a fim de redoutrinar
os fiéis, diminuir o espaco dos leigos e assegurar o controle do clero sobre as praticas
devocionais. Nesse intento, os redentoristas investiram no uso de imagens que se comunicassem
com os devotos que, de acordo com Wernet, acreditavam mais pelos olhos, ouvidos e
sentimentos.”® A imagem de Nossa Senhora Aparecida passou a ser presenca constante nas
missoes redentoristas no Vale do Paraiba e se destacou ainda mais no inicio do século XX,
quando a Igreja Catolica, sentindo-se ameagada pela Republica, passou a buscar um simbolo
nacional que reafirmasse a sua legitimidade na sociedade brasileira.

A solenidade da coroag@o de Nossa Senhora Aparecida como Rainha do Brasil, em 1904,
representa muito bem esse processo, pois mais do que um contra-ataque da Igreja Catdlica ao
regime republicano, a coroagdo serviu como uma estratégia de representacao da nagao brasileira;
a busca por um simbolo dentro da propria Igreja que fosse capaz de congregar em si toda a
na¢do brasileira.”! Assim, a hierarquia catélica assumiu as invocacdes populares, que ha
décadas, costumavam a exaltar os tragos mesticos de Aparecida. A imagem passou a ser
apresentada como a cambiante das cinco racgas, representante de um povo mestico e cordial,
caracteristicas que compunham uma determinada ideia de nagao brasileira.

Porém, ¢ preciso considerar o fato de que as primeiras estampas de Nossa Senhora

Aparecida produzidas pela hierarquia da Igreja em meados do século XIX ndo representavam

% WERNET, Augustin. Os redentoristas no Brasil - Expansdo da obra redentorista (1920 a 1944). Aparecida, SP:
Editora Santuario, 1995, p. 194.

% PETERS, José Leandro. Nossa Senhora Aparecida no discurso da Igreja Catélica no Brasil (1854-1904).
Dissertacao (Mestrado em Historia) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2012, p.66.

7O WERNET, Augustin. Os redentoristas no Brasil..., op. cit., p. 172.

"I PETERS, José Leandro. Aparecida na Memoria da Igreja: uma anélise da constituigdo do mito de Nossa Senhora
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a Virgem como mesti¢ca, muito menos como negra. Ao analisar cerca de setenta estampas de
Aparecida entre 1854 ¢ 1978, Lourival dos Santos destaca que a primeira imagem impressa a
pedido de dom Antdonio Joaquim de Melo, bispo de Sao Paulo entre 1852 e 1861, “retrata Nossa
Senhora como uma ‘santa’ a européia: pele branca, olhos claros, maos postas em gesto de oragao,
uma cruz amarela pendendo da mio esquerda”.’? O aspecto mais interessante é que essa
estampa especifica foi impressa a pedido do proprio dom Antonio Joaquim de Melo, logo apos
sua primeira visita a chamada Casa dos Milagres. Por ocasido da visita, o bispo mandou queimar
“muitas imagens que ndao convém” e o retrato da Virgem conveniente a hierarquia ficou a cargo
dos fotografos franceses Louis Robin e Valentin Favreau, que apresentaram um olhar estrangeiro sobre
a imagem brasileira. A inconveniéncia das imagens que dom Antdnio Joaquim de Melo mandou
destruir nunca foram explicadas, mas a tentativa de imposi¢ao de uma imagem branca por parte
da hierarquia catolica parece evidente.

No final do século XIX, diante da pouca identificacdo que a imagem de Aparecida de
tez branca tinha entre os devotos e no contexto de luta contra o regime republicano, a hierarquia
catolica de Aparecida repensou o projeto imagético da santa e reformulou suas estratégias de
acdo para a difusdo da imagem. Os tragos mesticos da Virgem passaram a ser aceitos e até
exaltados em nome da pretensa harmonia das ragas e do processo de miscigenagdao, mas a
devoc¢do a imagem mestica foi 0 maximo que os redentoristas admitiram em relagdo a santa. A
rigor, os padres da Basilica sempre fizeram questdo de esclarecer que a imagem era preta,
simplesmente porque escureceu com os anos em que passou submersa no lodo das aguas do rio,
sendo, posteriormente, exposta ao lume e a fumaga dos candeeiros e velas, quando ainda se
encontrava em oratdrio particular dos pescadores e no oratério de Itaguacu.”

Nesse sentido, para a maior parte do clero do Santudrio, a padroeira nao poderia ser
negra. Atribuir essa identidade étnica a Aparecida poderia soar como uma heresia na medida
que os tracos enegrecidos da santa rompiam com uma tradigao catdlica baseada no culto a uma
Nossa Senhora de tez branca ou mesti¢a, como sinal de harmonia entre as ragas. Além disso,
como negra, a imagem da santa poderia ser facilmente associada ao sincretismo do catolicismo
com as religides de matriz africana que a veneravam como Oxum, orixa das aguas doces, que
os padres redentoristas viam como o simbolo do mal, como a personificagdo do demdnio e de

obras de feiticaria.

2 SANTOS, Lourival dos. Igreja, Nacionalismo e Devogdo Popular: as estampas de Nossa Senhora Aparecida —
1854-1978. (Dissertacdo de Mestrado). Sdo Paulo: Universidade de Sdo Paulo, 2000, p. 93.
3 BRUSTOLONI, Julio. Maria no folclore brasileiro. Sdo Paulo: Ed. Santudrio, 2000. p. 33.
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Portanto, mais do que uma disputa entre a pratica devocional institucional da Igreja
Catolica e o catolicismo popular, a visdo do reitor do Santuario ao criticar a charge do Ultima
Hora expressava um antigo preconceito da hierarquia catolica com qualquer manifestacao que
associasse 0s santos a tragos afro-brasileiros. Ademais, como a charge apareceu em um jornal
alinhado ao PTB (Partido Trabalhista Brasileiro) e ao governo Jodo Goulart, automaticamente,
o suposto insulto & Aparecida foi relacionado as posigdes politicas do Ultima Hora e de seu
diretor, Samuel Wainer. Naturalmente, do ponto de vista das direitas, o comunismo que se
apossara do jornal teria como objetivo final destruir as tradi¢des religiosas do povo.

Porém, diferentemente dos padres, a maior parte dos devotos nao viu uma “feiticeira de
umbanda” no rosto negro da santa desenhada por Otavio, mas sim as feicdes de Pelé, jogador
que havia causado um alvorogo na cidade ao visitar a Basilica com o time do Santos. Para a
maior parte do povo, Otavio havia misturado futebol e religido; brincadeira com coisa séria.
Para os devotos, colocar o rosto de um jogador de futebol, por mais querido e talentoso que ele
fosse, no lugar da face limpida de Aparecida era ridicularizar a santa, atribui-la tragos mundanos
e masculinos que ndo combinavam com a solenidade com a qual os devotos estavam
acostumados a vé-la sobre os altares. Mais que isso, era como ofender uma mae. Neste caso, a
mae ndo s6 de uma familia ou de uma cidade, mas de um pais inteiro — pecado grave para a
Igreja e ofensa méxima aos valores familiares amplamente compartilhados pelos mais vastos
setores da populagdo daquela época.

A resposta da populacdo de Aparecida foi a altura da gravidade com que viram a charge
de Otavio. Embalados pelos clamores da Radio Aparecida, os devotos sairam as ruas em defesa
de sua padroeira, clamando por punicdo ao jornal sacrilego. Queimaram exemplares do Ultima
Hora em praga publica e impediram que distribuissem novas edigdes do jornal pelo Vale do
Paraiba. Com o apoio dos padres redentoristas, responsaveis pela administracdo da Basilica de
Aparecida, marcaram uma Hora Santa na igreja e viraram a noite em ato de desagravo a
padroeira. Pela manha, descoberta a identidade do caricaturista da charge infame, os devotos
costuraram o nome de Otavio em um boneco que foi malhado como Judas na praga da matriz e
logo depois enterrado simbolicamente como um pagdo fora da cidade.”* Devotos de toda a
regido do Vale do Paraiba se juntaram aos moradores de Aparecida em defesa da padroeira e
promoveram uma concentragao de 10 mil fiéis. Nunca se teve de noticia de tanta gente nas ruas

em prol de uma causa naquela regido.”

74 «“Perdura em Aparecida ambiente de revolta contra a charge sacrilega”. Didrio da Noite, 31 ago. 1963. p. 2.
75 “Cidade paulista vé santa com cara de Pelé e declara guerra a “charge” herética”. Jornal do Brasil, 28 ago. 1963.
p. 9.
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As noticias das reagdes da populacao de Aparecida ndo demoraram a chamar a atengao
de catdlicos de outros estados e contagiar catdlicos e ndo catélicos do Brasil inteiro. Diversas
entidades civicas e grupos conservadores enviaram telegramas ao arcebispo coadjutor de
Aparecida, dom Antonio Ferreira de Macedo, em solidariedade. Pastores protestantes também
se sensibilizaram com o caso e o arcebispo de Sdo Paulo, dom Carlos Carmelo de Vasconcelos
Motta, divulgou uma longa nota de reprimenda ao jornal, lamentando a ofensa cometida pelo
Ultima Hora ndo sé “contra os mais sagrados sentimentos religiosos do povo, mas também
contra a dignidade da imprensa brasileira e contra a propria Constituigdo que garante respeito
ao culto religioso”. O cardeal elogiou a espontaneidade das manifestacoes dos devotos de
Aparecida no Vale do Paraiba e recomendou que os paulistas nunca mais lessem o jornal
sacrilego. Por fim, convocou um grande ato de desagravo nacional, em nome de todos os
brasileiros, que seria realizado na Semana da Patria, entre os dias 7 e 8 de setembro de 1963.7¢

Politicos de direita também tomaram parte nas manifestagdes que se espalharam pelas
ruas de varias cidades do Brasil. Prefeitos de municipios de Minas Gerais, Parana e Sao Paulo
decretaram luto em suas cidades em respeito a padroeira. No Congresso Nacional, o deputado
federal Anisio Rocha (PSD-GO) interrompeu os trabalhos da Comissdao Parlamentar de
Inquérito que apurava as atividades do Instituto Brasileiro de Acado Democratica (Ibad) para
protestar contra o Ultima Hora e denunciar a 16gica “imposta pelo totalitarismo comunista que
¢ a de difundir em nosso pais, os métodos da tecnologia marxista em todos os acontecimentos
da vida nacional”. O pessedista também lamentou que 6rgdos de imprensa alinhados com o
comunismo internacional contassem com os auxilios financeiros do governo.”” Herbert Levy
(UDN-SP) também declarou a sua repugnancia ao Ultima Hora e afirmou que todos os 6rgios
de imprensa “devem respeitar a imensa maioria dos catdlicos que compdem a populagdo
brasileira”.”® E o senador padre Calazans sentenciou: o episédio revelava “a decadéncia de um
Estado e de um Governo”.”

Desta forma, o discurso dos politicos de direita ¢ de dom Motta ilustram bem o
anticomunismo catélico que, desde os anos 1950, apelava para as ligagdes entre catolicismo e
patriotismo. Conforme Carla Rodeghero, naquela época, na acep¢do das direitas, o “bom
brasileiro” deveria ser anticomunista. Além disso, para grande parte dos catdlicos, Nossa

Senhora Aparecida, como padroeira do Brasil, simbolizava o encontro sagrado entre a patria e

76 «Arcebispo de S. Paulo indignado com heresia contra N. S. Aparecida”. Didrio do Parand: Orgdo dos Didrios
Associados, 30 ago. 1963. p. 1.

77 “Deputado defende fé cristd”. Jornal do Commercio, 31 ago. 1963. p. 10.

78 “Juarez evoca enciclicas para pedir as reformas”. Jornal do Commercio, 30 ago. 1963. p. 3.

7 “A Padroeira do Brasil: indignagdo em Aparecida”. O Globo, 28 ago. 1963. p. 11.
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a religido. Por isso, ao publicar uma charge que ridicularizava a santa, o Ultima Hora
representava todos aqueles que professavam a doutrina dos “vermelhos”, ou seja, dos “traidores
da pétria, defensores de ideologias exoticas e, consequentemente, ‘maus brasileiros”.%’ Assim,
a charge de Otavio ligou um sinal de alerta entre as direitas sobre as intengdes do comunismo
que, como um inimigo da religido, desprezava e ridicularizava a devo¢do de milhdes de
brasileiros.

No Rio de Janeiro, Samuel Wainer, diretor do Ultima Hora, recebia as noticias sobre as
manifestagdes contra o seu jornal em Aparecida com muita apreensdo. Na autobiografia
intitulada Minha Razdo de Viver, publicada em 1988, o jornalista recorda o episodio da charge
de Otavio como um “cochilo” do Ultima Hora diante de um periodo de forte radicalizagio, em
que os aliados de Jodo Goulart viviam sob permanente vigilancia por parte dos adversarios do
presidente.®! Assim que soube que uma caminhonete da empresa que distribuia o UH fora
incendiada no Vale do Paraiba, Wainer viajou para Sdo Paulo para tentar mediar a situagdo,
ciente de que nao seria nada facil por conta das suas frias relacdes com a Igreja.

Pivd de toda a confusdo, o caricaturista Otavio estava profundamente chateado com o
caso, pois estava no inicio da sua carreira. Ele havia sido convidado para trabalhar no jornal de
Wainer hé apenas trés anos. Aquela era a primeira vez que fazia menc¢ao a um simbolo religioso
e ndo imaginava que o seu traco sobre Nossa Senhora Aparecida, da qual também se sentia filho
e devoto, poderia lhe render tanta dor de cabeca. Acreditava que as criticas a sua charge sé
tinham alcancado aquela dimensdo porque houve uso politico do episddio por parte do
governador de Sao Paulo e do prefeito de Aparecida, ambos contrarios ao jornal. Afinal, o rosto
da santa em sua charge podia até parecer com o de Pelé, mas ndo era muito diferente de tantos
rostos negros que ja havia desenhado. Até porque, dentro da ideia da charge, qual sentido teria
o Corinthians suplicar uma graga a um Pelé canonizado a bico de pena?®?

Nenhum dos devotos que repudiava o UH respondia essa pergunta. Talvez porque se
tratasse de um preconceito que na sociedade brasileira quase sempre nao ousa pronunciar o seu
proprio nome. Porém, Otavio denunciou o racismo religioso em uma entrevista que concedeu
a Radio Bandeirantes ainda naqueles dias de fogueiras acesas e bonecos com o seu rosto sendo
malhados em praga publica:

Se o0 aspecto grafico do desenho apresentou Nossa Senhora Aparecida preta,
como ela é reverenciada, inclusive por mim e por minha familia, e isso chocou

80 RODEGHERO, Carla Simone. “Religido e patriotismo: o anticomunismo catélico nos Estados Unidos € no
Brasil nos anos da Guerra Fria”. Revista Brasileira de Historia [online]. 2002, v. 22, n. 44, p. 481.

81 WAINER, Samuel. Minha Razdo de Viver: memorias de um reporter. Sdo Paulo: Planeta, 2005. p. 240.

82 Cidade paulista vé santa com cara de Pelé e declara guerra a “charge” herética”. Jornal do Brasil, 28 ago. 1963.
p. 9.
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alguém, s6 posso ver racismo onde falam em santa indignagdo. (...) O
verdadeiro devoto da Virgem, este ndo exige explicagdes de mim, pois jamais
sera racista quem reverencia a Santa Negra, a Padroeira do Brasil e
representante de um dos mais belos momentos da ternura divina®?

A defesa de uma “Santa Negra, padroeira do Brasil” por Otavio poderia encontrar eco
em determinada tradi¢do do catolicismo popular, mas ndo servia como explicacdo para o clero
de Aparecida, que manteve o repudio a charge e, naturalmente, a negritude da santa. Em
contrapartida, Pelé¢ em entrevista a mesma radio, lamentou que o seu rosto tivesse sido escolhido
para tamanho desrespeito 2 Nossa Senhora e aos seus proprios sentimentos cristdos.
Imediatamente a Radio Aparecida replicou os protestos do jogador por todo o Vale do Paraiba
e anunciou que Otavio insistia no “erro”. Mais protestos foram convocados ¢ Wainer se viu
obrigado a publicar um editorial, que anos depois classificou como “patético”, mas que na época
expressou o medo de ver o seu jornal empastelado pelos devotos de Aparecida e, a0 mesmo
tempo, a sua indignagdo contra o uso politico do episodio.

No editorial, o diretor do UH admitiu que os tracos com que Otavio pintou Aparecida
seriam discutiveis, mas defendeu que a intencao do caricaturista era questionar se a santa, que
deveria estar ocupada com os mais pobres e desamparados, deveria também se interessar pelos
prélios futebolisticos. Neste ponto, Wainer reivindicava ao seu jornal uma identidade “crista
progressista” e acusava “a exploragdo dos sentimentos catdlicos da Nagao” pelos politicos
avidos por votos as vésperas das eleicdes municipais, como Hitler teria feito na Alemanha
nazista. O diretor do Ultima Hora também comparou os atos de desagravo que tomaram as ruas
do Vale do Paraiba e de outras capitais as “cidades americanas dominadas pelo furor racista que
s0 o linchamento consegue aplacar” e dizia estar “oferecendo a outra face para que nela os
falsos devotos fizessem explodir um 6dio que nada tinha a ver com religido”.*°

Naquele momento, foram palavras duras demais para quem desejava “conter a onda que
vinha se avolumando”.® No entanto, ao final do editorial, Wainer também apelava ao cardeal
Motta, de quem se dizia admirador, que formasse o juizo definitivo sobre a questdo. Assim, o
jornalista esperava que o cardeal o recebesse para uma audiéncia e desestimulasse a realizacao

do grande ato de desagravo que o proprio dom Motta havia convocado. Mas, para chegar até o

arcebispo, Wainer esbarrou com a forte influéncia exercida pelo padre amazonense Januario
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Baleeiro, assessor do cardeal e secretario de Educacao de Sao Paulo. Baleeiro ndo queria que
dom Motta recebesse um judeu herético que havia profanado a padroeira em seu jornal. Wainer
entdo resolveu apelar ao presidente Jodo Goulart, até¢ aquele momento alheio a todo o episodio,
para que convencesse o arcebispo a recebé-lo. Apos uma ligacao de Jango, de quem dom Motta
se considerava amigo, a audiéncia finalmente foi marcada.®’

Foi um encontro constrangedor. Judeu, Wainer nunca havia imaginado que um dia teria
que beijar o anel de um cardeal e pedir a sua ben¢io.% Porém, mesmo desconcertado, e com
Otavio ao seu lado, o jornalista pediu perdao pelo mal-entendido, recebendo pronta absolvicao.
Mesmo perdoado, Wainer ainda temia pelo grande ato nacional de desagravo, marcado para o
Dia da Independéncia, que tomaria as ruas da capital paulista. O roteiro divulgado pelos
organizadores da procissao previa a passagem dos devotos pela sede do seu jornal. O diretor
expds suas preocupagdes ao cardeal, mas ouviu do arcebispo que ndo havia meios de cancelar
o ato aquela altura. Porém, dom Motta prometeu tentar alterar o roteiro da procissao e impedir
que os devotos mais exaltados atacassem a sede do jornal. Wainer vibrou com a resposta do
cardeal e, sem mais reservas, beijou o anel de dom Motta.*

De qualquer forma, o ato de desagravo estava mantido e, naquele momento, ganhou um
novo sentido com a noticia de que o presidente da Tugoslavia, Josip Bros Tito, faria uma visita
ao Brasil em meados de setembro. A vinda de Tito ao Brasil, a convite de Jango, revoltou grande
parte das direitas. Adhemar de Barros afirmou que “como catdlico, ndo poderia receber um
homem excomungado pela Igreja”. No Congresso Nacional, deputados udenistas classificaram
Tito como um “ditador, sanguindrio, carniceiro e algoz da Igreja Catélica” e lamentaram a
atitude de Jango.”® Muitos bispos, por sua vez, também condenaram a vinda de Tito ao Brasil e

anunciaram que os sinos das igrejas deveriam dobrar finados em memoria do cardeal Aloisio
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9

Stepinac®! e rezar ladainhas a Nossa Senhora Aparecida por todas as vitimas da perseguicio

promovida pela “tirania comunista”.*?

Assim, Aparecida foi coroada Rainha da Semana da Patria, ndo s6 como ato de
desagravo pela charge sacrilega, mas também como simbolo do patriotismo que repudiava o
comunismo ¢ a vinda de Tito ao Brasil. No final da tarde do dia 7 de setembro de 1963, a
imagem de Nossa Senhora deixou a Basilica a frente de milhares de fié¢is em direcao a capital
paulista, onde outra multidao aguardava ansiosamente pela entrada triunfal da santa na cidade.
Entre os devotos, era dificil identificar somente grupos femininos e de classe média, pois ha
anos Nossa Senhora Aparecida era lembrada naquela data como simbolo de unido de todos os
brasileiros. Era feriado e a maioria da populacdo deixou de aproveitar momentos de lazer, para
acompanhar a procissao, rezar por si, por todos os seus e pelo Brasil, como sempre fazia nos
dias da independéncia. Certamente, nem todos eram militantes anticomunistas convictos, mas
viam com alguma preocupagdo o episddio da charge sacrilega e a visita de Tito. O ato de
desagravo era, sobretudo, uma procissao como tantas outras ocorridas na Semana da Patria, que
ao chegar as portas da Catedral da S¢ foi recebida por dom Motta e convidada a cantar louvores
a Padroeira e o hino nacional.”

Sob os olhares de fé¢ de uma multidao de devotos, o arcebispo entronizou a imagem de
Aparecida em um altar montado especialmente para a santa. Anoiteceu, mas os fiéis nado
abandonaram a padroeira. Passaram a noite em vigilia de oragao pelo Brasil e a todo momento
cartas e telegramas com mensagens de apoio e defesa de Aparecida, bem como pedidos de
oracdo, foram colocados aos pés da imagem. Quando amanheceu, ainda sob a luz da aurora, a
multidao abriu um longo corredor pela Rua Benjamin Constant para ver a imagem ser retirada
do altar e levada a frente dos fiéis que se aglomeravam até o Viaduto do Cha. Entre louvores a

Aparecida e palavras de ordem contra o UH, o povo tomou o itinerario que desviava do prédio

do jornal. Naquele momento, Wainer que acompanhava a procissao pelo radio, “fechado em

%1 Naquela época, a figura do cardeal Stepinac era muito mobilizada pelos catolicos conservadores. Croata, Aloisio
Stepinac serviu como Arcebispo de Zagreb de 1937 até sua morte em 1960, um periodo que incluiu o dominio
fascista dos Ustase sobre um dos chamados “estados fantoche” do Eixo, o Estado Independente da Croacia de
1941 a 1945 durante a Segunda Guerra. Apos a ocupacao das tropas do marechal Tito, Stepinac foi julgado pelo
governo comunista iugoslavo e condenado por traicdo, cumplicidade com a conversdo forgada de sérvios
ortodoxos ao catolicismo e colaboragdo com o regime de UstaSe. Ele foi condenado a 16 anos de prisdo, mas
cumpriu apenas cinco. Stepinac era diagnosticado com policitemia, uma rara doenga que acabou lhe tirando a vida
em setembro de 1960. Porém, como cumpria prisdo domiciliar ¢ havia resistido aos comunistas, a sua morte foi
vista com muita desconfianga. Muitos acreditavam que o cardeal teria sido envenenado e até hoje Stepinac ¢ visto
como um martir do catolicismo, sendo inclusive beatificado pelo Papa Joao Paulo IT em 1998.
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sua casa e tremendo dos pés a cabega”, ouviu seu nome ser hostilizado por alguns devotos, mas

suspirou mais aliviado ao saber que a sede do UH estava salva.**
Jango e a reforma das almas

Ao final da Semana da Patria, Nossa Senhora Aparecida havia sido devidamente
desagravada, mas ndo era o fim da vigilancia das direitas sobre o governo. Pelo contrario, o
episodio demonstrou o quanto os grupos conservadores estavam dispostos a se organizar em
torno de determinadas demandas e realizar feitos importantes e grandiosos em beneficio dessas
reivindicagdes, mesmo que o governo nio os atendesse ou os ignorasse.”® No caso da charge
sacrilega, as direitas provaram que a “consciéncia catdlica brasileira” era capaz de reagir
vivamente aos sinais de agdo comunista na Igreja e nas tradi¢des de devocio popular.”® No
entanto, o povo que foi as ruas contra o UH e a visita de Tito, pouparam ataques diretos a Jodao
Goulart. E bem verdade que no Congresso Nacional ouviu-se alguns discursos que tentaram
associar o presidente ao “jornal herético” e cobraram o fim de repasses do governo federal a
orgaos de imprensa comprometidos com o que consideravam ideias comunistas. Mas eram
vozes isoladas e que logo depois foram abafadas pelo som da marcha dos sargentos sobre
Brasilia em meados de setembro de 1963 e da crise provocada pela entrevista de Carlos Lacerda
ao Los Angeles Times, em que o governador da Guanabara denunciou a infiltracdo comunista
nos sindicatos e no governo, apontando Jango como um “caudilho totalitario”."’

O “protesto armado” de centenas de militares graduados contra uma decisdo do
Supremo Tribunal Federal (STF), que considerou inelegiveis os sargentos com mandatos
eletivos, foi sufocado e os revoltosos foram presos. Porém, Jango endossou a tese dos sargentos
o que criou um clima de animosidade com a alta hierarquia das For¢as Armadas e mereceu a
desconfianca da grande imprensa.”®Segundo Alzira Abreu, a partir daquele momento, o discurso
sobre o perigo do comunismo e da cubaniza¢@o do Brasil se intensificou nos principais jornais

do pais e disseminou-se, nos quartéis, o temor pela quebra da hierarquia e da disciplina, valores
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fundamentais para as Forcas Armadas.”® Grupos conservadores impressionaram-se com a
facilidade com que um grupo de sargentos conseguiu “levar o caos” a Brasilia e, para agravar
seus temores, ficou comprovada a participacao e o “apoio integral” de movimentos aliados ao
governo a revolta dos sargentos.!%

Tudo piorou ainda mais com a publicagdo da entrevista de Carlos Lacerda.
Profundamente perturbado pela audacia do governador da Guanabara, Jango foi instado pelos
seus ministros militares a solicitar a decretagdo de estado de sitio ao Congresso Nacional. O
inconsequente pedido foi alvo de duras criticas a esquerda e a direita e acabou sendo rejeitado
pela Comissao de Constituicao e Justica da Camara, com o apoio do proprio PTB do presidente.
Desmoralizado, Jango resolveu retirar o pedido, mas se viu ainda mais isolado em meio aos
clamores radicalizados das esquerdas e das ameacas intervencionistas das direitas.

O clima era de radicalizacdo crescente. Diversas categorias decretavam greves no Rio
de Janeiro e em Sao Paulo, desafiando assim, uma vez mais, a capacidade de Jango para o
didlogo e a conciliagdo que sempre marcaram a sua trajetdria politica. Lideres rurais eram
assassinados nos campos enquanto o niamero de invasdes de terras crescia. Os grupos sindicais
liderados por Brizola clamavam por reformas “na lei ou na marra” enquanto as direitas
fechavam-se em copas em defesa da democracia e dos valores da civilizagao crista ocidental
ameacados pelo “comunismo ateu”. Operava-se, entdo, como bem observou Daniel Aardo Reis,
uma “notavel inversao de tendéncias”. Liderangas reformistas que haviam construido a sua luta
a partir da defesa da ordem legal, no contexto da posse de Jango e do restabelecimento do
presidencialismo, passavam a uma posi¢do ofensiva e aberta a violéncia revolucionaria. Por
outro lado, as direitas antirreformistas que, desde 1945, ameagavam tomar o poder por meio da
violacdo da Constituicdo, apresentavam-se naquele contexto de crise, como baluartes da
legalidade e da ordem democratica. ‘!

Diante do quadro de conflagracdo, um “apelo de Nossa Senhora” chegou até Jango. O
mensageiro era o padre Joseph Quinn, colaborador do padre irlandés, radicado nos Estados
Unidos, Patrick Peyton.!”> Em audiéncia com o presidente, em outubro de 1963, o religioso
intercedeu a Jango para que ele se engajasse na lideranga de um movimento internacional para
criagdo do Dia Nacional da Familia Unida. O pedido vinha na esteira das multiddes que o padre

Peyton conseguiu levar as ruas do centro do Rio de Janeiro para rezar nas Cruzadas do Rosario

9 Idem.
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em Familia, realizadas no final de 1962.!% No primeiro momento, Jango recuou, pois sabia do
contetdo conservador e anticomunista do movimento. Porém, Quinn insistiu: “o presidente ¢
catolico praticante e o Brasil ¢ a maior nacao catdlica do mundo.” Foi suficiente para que o
presidente refletisse um pouco mais sobre a proposta. Aquela poderia ser uma oportunidade de
aceno aos grupos conservadores que consideravam que a familia e a religido estavam em perigo
sob o seu governo.

Assim, no final de outubro de 1963, Jango criou o Dia Nacional da Familia, a ser
comemorado em todo o territdrio nacional, no dia 8 de dezembro de cada ano, junto aos festejos
de Nossa Senhora da Imaculada Conceigdo.'* O decreto 52. 748, assinado por Jango e pelo
ministro da Justica, Abelardo Jurema, consagrava a familia o lugar de elo fundamental das
“sociedades perfeitamente organizadas e independentes de ideologia, sistema politico,
organizagao social ou credo religioso”, definicdo que contemplava ndo s6 os interesses dos
grupos conservadores, mas também buscava apelar por um certo sentido de unido nacional do
qual o governo gostaria de se beneficiar.

Em 1963, o primeiro Dia Nacional da Familia seria celebrado como “um grande
espetaculo de f€¢” em um programa intitulado “Hora da Familia”, exibido em cadeia de radio e
televisao. O objetivo era “celebrar publicamente a familia brasileira” e a unido de todos os
brasileiros em torno de um {inico propdsito: a oragio do rosario.!?’ Para representar o Brasil em
prece e “todas as classes sociais”, Peyton convidou as familias do presidente da Camara,
Rainieri Mazzilli, do presidente do STF, ministro Ribeiro da Costa, do rei Pelé, de um operario
e de um professor. Cada familia rezaria um mistério glorioso do ter¢o, acompanhados pelo coral
dos Canarinhos de Petropolis e outras atragdes internacionais, como Bing Crosby, Sarita
Montiel e Elizeth Cardoso.'%

A reunido espiritual da nagdo contaria com a participagdo das familias dos ex-
presidentes Eurico Gaspar Dutra e Juscelino Kubitschek e seria coroada com uma mensagem

gravada em video tape pelo papa Paulo VI, que pela primeira vez se dirigia a uma nagdo naquele

1030 Rio rezou unido”. Revista Manchete, 29 dez. 1962. pp. 9-13. A Cruzada do Rosario em Familia foi um
movimento catélico criado pelo padre irlandés Patrick Peyton na década de 1940, com o objetivo de difundir a
reza do tergo e combater o comunismo com oragdes em familia. No Brasil, as cruzadas aconteceram entre 1961 e
1964 e arrastaram milhdes de devotos por varias cidades do pais, com o lema “a familia que reza unida, permanece
unida”. Cf. GUISOLPHI, Anderson J. Na mira contra as esquerdas: o catolicismo anticomunista nas Cruzadas do
Rosario em Familia na América Latina na década de 1960. Seeculum — Revista de Historia, v. 39, n. 39, p. 119-132,
17 dez. 2018.

104 BRASIL, Decreto n° 52.748, de 24 de outubro de 1963. Institui o “Dia Nacional da Familia™. Brasilia, DF, out.
1963. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1950-1969/D52748.htm Acesso em:
18/07/2020.

195 Semana Religiosa (MG), 1 dez. 1963. p. 1.

196 “Dyja da Familia”. Ultima Hora, 12 nov. 1963. p. 4.



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1950-1969/D52748.htm

45

formato e em portugués. Além do pontifice, o arcebispo do Rio de Janeiro, dom Jaime Camara,
e o proprio Peyton falariam a nagdo em defesa da familia tradicional e do compromisso de rezar
pelo Brasil, firmado na Cruzada do Roséario de 1962.

Os ultimos detalhes do Dia da Familia foram acertados por Jango e Peyton em uma
audiéncia no Palacio da Alvorada em novembro. Na reunido, Jango fez questdo de apresentar
ao padre as imagens de Nossa Senhora das Gragas, Nossa Senhora de Fatima e Sao Jorge, seus
santos de devocdo, que o protegiam no palécio. Emocionado, o padre irlandés agradeceu ao
presidente pelo decreto assinado e foi convidado a permanecer por mais tempo em Brasilia e
almogar com Darcy Ribeiro. Peyton quase declinou do convite, mas decidiu ficar porque
desejava rezar uma missa na capela do palécio, onde o entdo cardeal Montini, depois sagrado
papa Paulo VI, havia celebrado sua primeira missa no Brasil. Jango sentiu-se abengoado e, na
eucaristia, prometeu fazer uma reforma das almas, antes de conseguir as reformas de base.'"’?

Enfim, quando o dia 8 de dezembro chegou, trés mil estagdes de radio e todos os canais
de televisao estavam prontos para transmitir a “Hora da Familia” para cerca de 120 milhdes de
pessoas no Brasil e em outros 19 paises da América Latina, além das cidades de Lisboa, Madri
e Nova York. A imprensa, sempre aliada das campanhas de Peyton, cumpriu o seu papel de
reforgar o convite para que todos os brasileiros se reunissem com as suas familias diante do
radio ou da televisdo para rezar as 20 horas da noite.'%

Embora tenha assinado o decreto que criou o Dia da Familia e tenha recebido Peyton no
Alvorada, a participagdo de Jango no programa foi timida. O presidente ndo rezou nenhuma das
dezenas do terco ao lado de Mazzilli, Pel¢ e as familias que representavam a nagdo. Jango
preferiu estar em oragdo com operarios no lar do Cristo Trabalhador, localizado no bairro do
Engenho Novo, no Rio. Porém, ndo deixou de gravar um video, ao lado de Maria Thereza e dos
filhos, Denise e Jodo Vicente, que foi transmitido logo no inicio do programa. Em seu discurso,
Jango reafirmou a sua fé catélica e destacou “a honra de representar fielmente o sentimento
cristdo do povo como chefe de Estado do maior pais catélico do mundo”. Lembrou também da
necessidade das reformas de base para “redimir a familia brasileira das mais duras privagdes
materiais” para que assim pudesse contribuir para o “florescimento moral e espiritual da

nagaoaa 109
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Darcy Ribeiro narra o encontro entre Jango e Peyton como uma jogada de mestre do
presidente que teria conseguido desarmar o discurso anticomunista do padre ao ndo se recusar
a rezar o terco.''” No entanto, vale destacar que Jango e as direitas nio pensavam nos mesmos
objetivos para o Dia da Familia. Se para Jodao Goulart e para grande parte das esquerdas, a
felicidade das familias, especialmente das mais pobres, e da nacdo inteira dependiam das
reformas de base; para as direitas, grupos femininos e antirreformistas, a familia seria destruida
se o Brasil vivesse as transformagdes propaladas por Jango. Nesse sentido, um editorial do
jornal O Globo, publicado dias antes da celebragdao do Dia da Familia, ¢ bem representativo do
medo que as direitas sentiam de determinados programas educacionais do governo. No texto, o
jornal reconhecia a importancia da criagdo do Dia da Familia por Goulart, mas fazia ressalvas
sobre a politica educacional do governo que seria um “acinte as tradi¢des cristas e a democracia”
e o “lancamento do virus vermelho no cérebro em formagio” dos jovens.!!!

Mesmo assim, ao final do seu discurso, Jango convidava todas as familias a “marchar
juntas para dias melhores sob as ben¢dos de Deus”. O presidente s6 ndo esperava que, menos
de quatro meses depois do Dia da Familia, as familias realmente marchariam, mas ndo com ele.
O episodio da charge sacrilega nao foi esquecido pelos grupos conservadores. A lembranga da
“forte reagdo da consciéncia catdlica” contra o UH inspiraria cada vez mais as direitas a ir as
ruas contra a ameaga comunista € a subversao dos valores religiosos. Os protestos em Aparecida
foram apenas um dos sinais de que parte da sociedade estava disposta a marchar em defesa nao
somente da padroeira do Brasil, mas principalmente daquilo que ela melhor representava: a
religido, a Patria e a familia. Tais valores, como as manifestagdes em todo o Vale do Paraiba e
em varias capitais do pais mostraram, ndo eram compartilhados apenas por classes médias
urbanas ou beatas do interior, mas por boa parte da populacdo, do campo e da cidade, que foi
as ruas de Sao Paulo receber a imagem de Aparecida, em setembro de 1963, sobretudo em sinal
de respeito a santa que teria sido ofendida.

Para Wainer, Otdvio e as esquerdas em geral, aquelas manifestacdes eram manipuladas
pelos padres de Aparecida, por Adhemar de Barros e outros politicos de direita. No entanto, €
preciso ir além da ideia de manipulagdo para compreender o que levou tantas pessoas a irem as
ruas contra um jornal que teria ofendido a sua padroeira. Nao se pode desconsiderar o universo
simbolico compartilhado por fiéis, padres e politicos de direita, ou ndo, que viram na charge de
Otavio uma ofensa a Aparecida. Além disso, como buscamos demonstrar, fosse com a cara de

Pelé ou com as feigcdes de “uma feiticeira de umbanda” — nas palavras do reitor do Santuario —
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o incomodo com a charge estava baseado na rejei¢do a negritude da santa. Para muitos devotos,
pintar a padroeira como negra era como atribuir um defeito a uma santa imaculada que eles
sempre veneraram como branca ou, no limite, como mestica. Nesse ponto, ¢ interessante
observar a aproximagao entre os devotos e a hierarquia catdlica na crenga de que os tragos
negros da santa poderiam insuflar a divisdo entre os filhos de Aparecida.

Alias, sobre este aspecto, ¢ preciso relativizar a exaltacdo da negritude como um trago
presente desde a origem da devocdo a padroeira. O historiador Lourival dos Santos tem
apontado que, embora uma parte dos devotos se identificasse com a negritude da santa, foi
apenas sob os auspicios da Teologia da Libertacao nos anos 1980 que a padroeira, de fato,
enegreceu e foi assimilada desta forma pela hierarquia da Igreja.''> E bem verdade que ao longo
do tempo, a imagem de Aparecida foi associada a personagens negros escravizados, sobretudo,
em razao de um episddio em que um homem escravizado que suplicava a interveng¢ao da santa
viu suas correntes se quebrarem misteriosamente. Porém, ndo podemos esquecer que origens
de Aparecida estavam em Nossa Senhora da Conceigdo, uma Virgem europeia.

Além disso, ndo se pode subestimar a agdo de uma populacao que tinha o seu cotidiano
atravessado pela presenga da imagem da santa. Conhecida como “a capital espiritual do Brasil”,
a cidade de Aparecida recebia milhares de fi€is do pais inteiro e sua economia girava em torno
do turismo religioso que ja no inicio dos anos 1960 mobilizava todo o Vale do Paraiba. Em
Aparecida, a santa abengoava o nome de uma a cada trés meninas batizadas na Basilica.!'® Os
dois tnicos cinemas da cidade eram controlados pela Igreja. Um levava o nome da padroeira e
s0 exibia filmes aprovados pelos padres redentoristas e o outro recebia “cotagdo moral” dos
filmes em cartaz. Nao havia bailes de carnaval, concursos de beleza ou casas de jogo na cidade.
No time Aparecida Esporte Clube, os jogadores eram expulsos se falassem palavrdes em campo,
pois segundo os dizeres colados na porta da Basilica, “os direitos de Deus estdo acima dos
direitos da moda”.!'*

Por isso, para compreender a mobilizacao de tantas pessoas em defesa de Aparecida e
dos valores que ela representava para a nagao, ¢ preciso compreender o lugar que a padroeira
ocupava na fé e no imagindrio da populacdo brasileira. Ao mesmo tempo, ¢ importante
considerar as dinamicas locais das cidades que se insurgiram contra o UH e, principalmente,

perceber que entre aqueles que protestaram contra a charge sacrilega ou que participaram do
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programa “Hora da Familia” ndo estavam s6 padres, bispos ou apenas politicos de direita e
membros de grupos conservadores, mas romeiros que queriam estar aonde a sua padroeira
estivesse, criancas que desde pequenas aprenderam a venerar a santa, trabalhadores, donas de
casa; pessoas comuns que atenderam tanto ao chamado das direitas para estar nas ruas de Sao
Paulo protestando contra o0 UH quanto ao convite de Jango e Peyton para rezar o rosario em
familia porque acreditavam que as crises pelas quais o Brasil passava so teriam fim com muita
oracdo. Devotos comuns que, meses depois, aclamariam a coroagdo de Nossa Senhora
Aparecida como a padroeira de uma revolug¢do com muito entusiasmo e muita fé, sem imaginar

que o Brasil entraria em uma longa ditadura.
Nossa Senhora Aparecida é vestida para o combate

Em mar¢o de 1964, aproximava-se a hora do tdo aventado desfecho para os grupos
politicos que passaram os ultimos meses armando-se em linhas de ataque e defesa da ordem
constituida e da legalidade no Brasil. De um lado, as esquerdas, imaginando-se vitoriosas antes
mesmo da batalha final, pressionavam pelo fim da “politica de conciliagdo” de Jango e pelo
aprofundamento das reformas, “na lei ou na marra”.!'> Em oposicdo, as direitas, amedrontadas,
mas decididas a “defender a ordem legal”, buscavam maneiras de “salvar a Republica”. Fez-se
o impasse e o resultado do embate ¢ amplamente conhecido. Em 31 de marco de 1964, veio o
golpe que encerrou a experiéncia democratica iniciada em 1945.

O movimento civil-militar que derrubou o presidente Jodo Goulart, para além do apoio
do governo norte-americano,''° reuniu diferentes grupos sociais entre empresarios, grande parte
da imprensa e das classes médias, liderancas eclesiésticas e militares. Era, portanto, uma alianca
heterogénea, que unida ao redor de valores comuns, empreendeu o golpe nas trincheiras de
“defesa da democracia, da familia e da Constitui¢do”. E bem verdade que a maioria nio
desejava uma longa ditadura, mas naquele momento todos concordaram que era preciso uma
intervencao salvadora que livrasse o pais “do comunismo, da subversdo e da corrupgao”.

Como aponta Daniel Aardo Reis, um grande medo unia os segmentos sociais que
apoiaram o golpe: um “processo de redistribuicdo de renda e de poder que pudesse sair do

controle e levar o pais a desordem e ao caos, ameacando institui¢des e valores”.!!” Além disso,
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a consolidacdo de uma sociedade urbana a partir dos anos 1960 foi marcada pelo
estabelecimento de novos espagos de debate, difusdo de conhecimentos, expressdes artisticas,
movimentos de alfabetizacdo e conscientizagdo politico-social e acesso aos bens culturais.
Nesse processo, segundo Marcelo Ridenti, um Brasil tido como moderno e outro Brasil visto
como atrasado se contrapunham, dando forma as compreensdes de mundo de varios segmentos
sociais.!®

Nesse sentido, como bem observa Gizele Zanotto, para além das disputas entre “dois
Brasis”, um moderno e um arcaico, € preciso considerar que “as forgas da tradi¢do ndo deixaram
de atuar com expressiva for¢a no pais, reforcando mitos ou crengas de um pais catolico,
conciliador, afeito aos costumes, 2 moralidade, a hierarquia e a ordem social”.!'” Portanto, além
de um medo real, muitos grupos conservadores se reconheciam como instrumentos da
providéncia divina e acreditavam que a vitoria do golpe so6 tinha sido possivel porque Deus
estava com eles, sob as béngdos de Nossa Senhora. Na perspectiva da direita catdlica, a
revolugcdo também foi feita contra os catélicos de esquerda, que queriam reformar as Sagradas
Escrituras, o ensino dos papas, a doutrina social da Igreja e até o proprio Deus, como denunciou
uma matéria publicada por um jornal catélico mineiro apds o golpe.'?

Nesse sentido, a religido ocupou um papel central no discurso legitimador do golpe. Dai
a importancia de compreender de que forma os universos da luta politica e os sentidos proprios
da religido misturaram-se em 1964 ao ponto de os vencedores afirmarem que “foi Deus que
ganhou a revolugdo”.'?! Para isso, ¢ importante considerar como antigas tradi¢des rituais da
cultura politica foram apropriadas pelas direitas, assim como simbolos da devog¢do popular,
como Nossa Senhora Aparecida e o rosario, foram objetos de disputas politicas que acabaram
culminando com as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade, eventos que ofereceram a
chancela ideoldgica final para o golpe e continuaram a mobilizar milhares de pessoas, mesmo

apos o estabelecimento da ditadura.

kksk

Quarta-feira, 22 de janeiro de 1964. As 18 horas, do alto da torre da igreja de Sdo José,

no coracdo de Belo Horizonte, ouvia-se as badaladas dos sinos, anunciando a tradicional hora
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do Angelus. Cada dobra dos sinos era sempre um convite a oracdo. Porém, naquela noite, os
devotos de Nossa Senhora ndo eram chamados a rezar uma ave-maria somente. Os sinos
também marcavam a hora de todos irem a porta da igreja para afirmar que a “cidade mais
catolica do Brasil” ndo poderia receber o congresso sindical da Confederagdo Unitaria dos
Trabalhadores da América Latina (CUTAL).!'?> O evento vermelho havia sido marcado dias
antes por varias entidades sindicais. Operarios mineiros se preparavam para receber delegacoes
de outros paises latino-americanos para discutir os rumos da luta dos trabalhadores nos dias 23
e 24 de janeiro.

Assim que souberam do congresso, deputados udenistas revezaram-se nas tribunas da
Assembleia Legislativa de Minas e do Congresso Nacional para protestar contra a realizagao
do evento. Elias do Carmo (UDN-MG) denunciou “aqueles que queriam levar para Belo
Horizonte a doutrina de Moscou”. Padre Nobre (PTB-MG) convocou o povo a se levantar
contra a “invasio vermelha” e cobrou um posicionamento do governador Magalhdes Pinto.'??
Mulheres, lideradas por Maria Victor Bolivar Moreira, organizaram a chamada “Cadeia da
Familia Civica contra o Marxismo” com o objetivo de colher assinaturas para um manifesto a
ser enviado as autoridades e congestionar as redes de telefonia do estado com ligacdes de
protesto contra o congresso da CUTAL em Belo Horizonte.!?* No entanto, por meio de nota, o
Palécio da Liberdade informou que a Constituicdo assegurava a liberdade de reunido e que, o
fato de o governo permitir a realizagdo do congresso na cidade, ndo significava a adesdo as
teses dos participantes do evento.

O posicionamento de Magalhdes Pinto frustrou as direitas de Minas. Por isso, naquela
noite de 22 de janeiro, cerca de dois mil manifestantes se concentraram na porta da igreja. Entre
eles ndo havia somente grupos conservadores. Estudantes e sindicalistas, favoraveis a
realizagdo do congresso, também compareceram. Enquanto senhoras do movimento “Por um
mundo melhor” rezavam o tergo e esconjuravam o diabo vermelho que pedia guarida na cidade,
um grupo menor de trabalhadores e membros do movimento estudantil ocupavam o outro lado
da praca. O choque era iminente e aconteceu. A policia precisou intervir e separar os

manifestantes mais exaltados, o que acabou com um estudante gravemente ferido.'?
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A maior parte da multiddo abandonou a confusao e se dirigiu ao Palécio da Liberdade
aos gritos de “Fora, Magalhdes!” e ao som do hino nacional. Ao chegar a sede do governo, os
manifestantes clamavam pela apari¢ao de Magalhaes Pinto, que se limitou a enviar um assessor
para reafirmar o que ja havia dito em nota. A postura do governador inflamou alguns populares
que tentaram invadir o palédcio e foram repelidos por policiais com bombas de gés lacrimogéneo.
Porém, a multidao ndo se dispersou e continuou a sua marcha até a sede da prefeitura, onde
foram acolhidos pelo prefeito Jorge Carone. L4, ouviram o que queriam: o decreto de luto oficial
de 5 dias na cidade, tempo previsto de duragio do congresso. !

Diante da reacdo tao negativa, a comissdo organizadora do evento se viu obrigada a
transferir o congresso para Brasilia, mas os mineiros estavam dispostos a impedir a realizagao
do congresso em qualquer cidade do pais. Por isso, decidiram formar uma caravana até a capital
federal e dessa vez Nossa Senhora Aparecida foi junto. Estudantes da Universidade Catolica de
Belo Horizonte, portando uma imagem da santa e munidos de um abaixo-assinado com mais
de 20 mil assinaturas, chegaram a Brasilia. O manifesto era apresentado “em nome de todos os
catdlicos de Minas Gerais” e era dirigido a Jodo Goulart. Os estudantes relembravam ao
presidente que o Concilio Vaticano II repudiava o comunismo. O texto condenava varios
episodios em que o “credo de Moscou” ofendeu os sentimentos cristdos do povo, entre eles a
visita de Tito ao Brasil em 1963, e afirmavam que se Jango impedisse a realizacdo do congresso
contribuiria para que Nossa Senhora Aparecida continuasse a ser a Rainha do Brasil.'?” Desta
forma, o uso da imagem da santa pelos estudantes revelava ndo s6 a identidade catdlica do
grupo, mas, sobretudo o patriotismo que encontrava em Aparecida um simbolo nacional que
estaria ameacado pelo comunismo caso o congresso se realizasse.

Os manifestantes ndo conseguiram entregar o abaixo-assinado nas maos de Jango, mas
deixaram o documento com um representante do Departamento Federal de Seguranga Publica,
que prometeu fazer o manifesto chegar até o presidente. Nao satisfeitos, os estudantes mineiros
distribuiram copias do documento por Brasilia e com alto-falantes foram até Goiania,
convocando a populacdo a se manter em estado de alerta contra o comunismo que invadia a
capital federal e clamando para que Nossa Senhora Aparecida viesse em socorro do Brasil.'?®
Nas janelas dos bairros residenciais, muitos saudaram a caravana dos estudantes com lengos

brancos.
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O congresso acabou sendo realizado. No entanto, os estudantes mineiros ndo voltaram
para a terra natal como derrotados. Afinal, apesar de ndo terem conseguido impedir a realizagao
do evento, o movimento de catdlicos mineiros “demonstrou que todas as classes de Minas
estavam dispostas a lutar para que o Brasil ndo se entregasse a onda de subversao em que Jango
o queria mergulhar.”!'?® Mais que isso, ao percorrer toda a capital e as ruas de Goiania, 0s
estudantes buscavam sensibilizar mais devotos para a defesa da santa que, naquele momento,
poderia se confundir com a propria defesa da patria e das tradi¢cdes cristds supostamente
ameacadas pelo perigo vermelho.

Outras vitérias seriam alcangadas por aquelas que se sentiam as mais inspiradas pela
figura de Nossa Senhora: as mulheres. Na esfera privada, maes e donas de casa que sempre
recorriam a reza do terco quando os seus filhos estavam em perigo, naquela ocasido também se
colocaram nas trincheiras da luta contra comunismo de rosario em punho. Senhoras da Liga da
Mulher Democrata (LIMDE), de Belo Horizonte, sentiram-se vocacionadas pela Virgem Maria
quando, em fins de fevereiro de 1964, foram surpreendidas pela organizacao de uma reunido da
Frente de Mobilizagdo Popular e do Comando Estadual de Trabalhadores em defesa das
reformas de base na Secretaria de Satde de Belo Horizonte.

O evento contaria com a participacao de Leonel Brizola, a propria encarnagao do diabo
entre as direitas daquela época. Por isso, as mulheres da LIMDE e os militantes da Mobilizagao
Democratica Mineira (MDM) se uniram para expulsad-lo de Minas. Antes que as liderangas
sindicais chegassem ao prédio da Secretaria de Saude, o grupo de homens e mulheres
democratas ocuparam o auditério com tercos na mao. Maes de familias subiram ao palco com
velas, crucifixos e imagens de Nossa Senhora para impedir o inicio do evento. Abismado com
o cendrio de exorcismo, o diretor do jornal progressista Binomio, José Maria Rabelo, tomou a
frente do palco, subiu em uma mesa e iniciou um discurso inflamado contra os membros do
MDM. De repente, ouviu-se um grande estrondo. Alguém puxou a mesa por baixo e derrubou
o orador. Foi o estopim de uma grande confusdo. Mulheres da LIMDE, armadas com
sombrinhas e cadeiras, avancaram contra os operarios. O conflito se alastrou pela plateia e so6
teve fim com a acdo da policia. Trés bombas de gés lacrimogéneo foram langadas dentro do
auditério. Em meio ao corre-corre, mais de quarenta pessoas ficaram feridas e precisaram ser
atendidas no Hospital de Pronto Socorro da cidade. Quando Brizola chegou, o comicio era

impraticavel. O deputado ndo conseguiu entrar no auditério e, sob vaias e protestos, falou da
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escadaria do sagudo da Secretaria de Satde por meia hora, retirando-se logo em seguida.'*® Por
todo Brasil correu a noticia das mulheres que resistiram aos comunistas com a for¢a da oracao
do rosario. Em que pese a agao policial e o nimero de feridos, para as mulheres da LIMDE, a
“noite das cadeiradas” foi uma vitoria incruenta na batalha contra o comunismo. No entanto, o

grande combate ainda estava por vir e caberia ao presidente Jodo Goulart precipita-lo.
Padroeira das reformas?

13 de margo de 1964. Jango decidiu se aproximar das esquerdas ao convocar aquele que
seria o primeiro e unico comicio das reformas na Central do Brasil. Ao lado de Leonel Brizola
e Miguel Arraes e falando de improviso para um publico de aproximadamente 350 mil pessoas,
o presidente anunciou a assinatura de varios decretos, entre eles o decreto da Superintendéncia
da Reforma Agraria (SUPRA), que previa a desapropriacdo de terras ao longo dos eixos
rodoferroviarios em beneficio da reforma agraria. A medida empolgou as esquerdas, pois aquele
parecia ser o fim da “politica de conciliagdo”. Por outro lado, para as direitas, o comicio fez
soar o alerta de que um golpe estava sendo tramado pelo presidente junto as forgas de esquerda.

No entanto, os decretos ndo foram os unicos pontos que alarmaram as direitas. Vale
lembrar que a religido ndo faltou ao comicio da Central. Em seu discurso, Jango dizia ter o
“inolvidavel papa Joao XXIII” ao seu lado. Ao denunciar “a indastria do anticomunismo”, o
presidente asseverou que os rosarios da fé nao poderiam ser levantados contra o povo, que tinha
fé numa justi¢a social mais humana e na dignidade das suas esperancas.'3! Assim, para defender
as reformas de base, Jango fez referéncia a duas grandes representacdes do catolicismo: o
papado e o rosario. Porém, curiosamente, apenas a men¢ao ao rosario pareceu incomodar as
direitas. Em Sao Paulo, mulheres catdlicas da Unido Civica Feminina (UCF) que rezavam o
terco na praca da Sé ficaram sobressaltadas: como o presidente poderia se referir ao rosario
daquela maneira? Como o ter¢o, icone da devogao popular, poderia ser levantado contra o seu
proprio povo? Como o rosario de Nossa Senhora, Mae de todos os brasileiros, poderia servir
como um obstaculo para os seus proprios filhos?

Nenhuma das mulheres questionou a mencao de Jango ao papa, pois, ainda que
reconhecessem o magistério pontificio como um simbolo de autoridade e legitimidade para a
Igreja Catdlica, os grupos femininos e, em geral, todos os setores das direitas organizadas,

nutriam certa desconfianga em relagdo as enciclicas sociais de Joao XXIII e seus apelos ao
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dialogo, inclusive com comunistas. Como observado por Wellington Teodoro da Silva, desde a
convocac¢ao do Concilio Vaticano Il em 1961, grupos conservadores haviam se afastado do papa
bom e chegaram a aventar a possibilidade de Moscou ter conseguido infiltrar agentes no
Vaticano durante o conclave que elegeu Jodo XXIII em 1958.3? Embora a referéncia de Jango
ao papa nao tenha mobilizado as direitas, o aceno ao catolicismo progressista reforcou a sua
relagdo com as esquerdas e os estudantes, principalmente, da A¢ao Catdlica e da Unido Nacional
dos Estudantes (UNE), que admiravam Jodo XXIII, costumavam discutir suas enciclicas e
chagaram a propor o nome do pontifice ao Prémio Nobel da Paz em 1963. Assim, naquele
momento, operou-se um movimento interessante: enquanto as esquerdas buscaram legitimidade
no magistério papal, mais distante dos leigos; as direitas apelaram a devogao popular, mais
proxima do cotidiano da maior parte dos catélicos.!*3

Grupos femininos, com o apoio do Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais (IPES),
articularam-se com setores eclesidsticos, udenistas e varias entidades civicas para oferecer uma
resposta a suposta ofensa de Jango com um movimento de desagravo ao rosario. A frente ampla
teve inicio em Sdo Paulo, mas logo ganhou for¢a em grande parte do pais. Aos poucos e ao
sabor do medo de que Goulart planejava romper com a legalidade constitucional para levar
adiante o seu programa reformista, o movimento de desagravo ganhou contornos mais amplos.
A palavra “rosario” foi retirada do nome do ato para garantir a presen¢a de grupos diversos.
Dessa forma, mesmo os ndo catélicos, que poderiam ndo ver Nossa Senhora como mae, se
sentiriam filhos da mesma patria, ameagada pelo comunismo. Chegou a hora de pedir “basta,
senhor presidente!” e clamar para que “as Forgcas Armadas realizassem uma intervencao
“moralizadora” das institui¢des”.!** Nascia as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade.

No dia 19 de marco, dedicado a Sdo José, padroeiro da familia e da Igreja Universal,

cerca de 500 mil pessoas tomaram as ruas do centro de Sao Paulo para defender o rosario, os
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valores da familia e pedir a saida de Jodo Goulart. Em ritmo de passeata religiosa e procissdo
politica, mulheres rezavam seus tercos enquanto outros manifestantes levavam faixas e cartazes
com palavras de ordem contra Jango e mensagens anticomunistas como “verde e amarelo, sem
foice e sem martelo”. Junto aos devotos militantes, muitos politicos de direita, como Carlos
Lacerda e Adhemar de Barros, engrossaram o coro “t4 chegando a hora de Jango ir embora”
cantado pela multidao. Dias depois, a cidade de Santos também levaria uma marcha para as
ruas em nome de Deus, da Patria e da Familia.

De acordo com Janaina Cordeiro, a Marcha de Sao Paulo e de Santos foram expressivas
“de um consenso defensivo em torno do qual as direitas ja vinham se organizando desde a posse
de Goulart e em especial, a partir da gradual radicalizagdo do governo em meados de 1963”.!3°
Portanto, ao menos no plano retorico, diferentemente das outras crises que assolaram a
Reptiblica em 1954, 1955 e 1961, as direitas em marcha defenderam a ordem democratica e a
legalidade constitucional em 1964. Contudo, ¢ preciso considerar que, tal como demonstrado
por Rodrigo Patto S& Motta, a utilizacdo do argumento democratico pelas direitas nao
significava afirmar a participagdo popular em contraposi¢d@o ao autoritarismo comunista, mas
opor a ordem a chamada “ameaca revolucionaria”, que por sua vez, destruiria as instituigdes-
base do mundo ocidental, Deus, Patria e Familia.!3¢

De todo modo, as direitas consideraram as marchas um sucesso. Acreditavam que
haviam vencido o embate simbolico com as esquerdas pelas ruas e pelo catolicismo. Com efeito,
os grupos conservadores levaram mais pessoas para as ruas do que o Comicio da Central. Para
os organizadores das marchas, a defesa do rosario, icone da devog¢do popular, havia sido capaz
de empolgar muito mais a populagdo do que as referéncias ao papa Jodo XXIII e a doutrina
social da Igreja. De fato, embora a Marcha de Sao Paulo ndo tenha sido endossada pelo
arcebispo dom Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta — apoiador da reforma agraria e proximo
de Jango —, ndao foram poucos os simbolos religiosos acionados pelos grupos que marcharam
contra Goulart em margo de 1964. Da mesma forma, ndo se pode esquecer da participacdo ativa
de padres e freiras nas marchas.

Renato Cancian destaca que “foram poucos, com fraca ou nenhuma influéncia
institucional, os membros do clero, sobretudo pertencentes a hierarquia que apoiaram

enfaticamente as marchas”.'*” Porém, ¢ preciso ir além do apoio ativo e considerar os clérigos
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que silenciaram ou foram indiferentes aquelas manifestagdes. E bem verdade que parte da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) defendia as reformas sociais propostas por
Jango,!*® mas ndo ao ponto de organizar um movimento de apoio ao presidente. Até porque,
sobre o episcopado pairavam muitas diividas em relagdo as intengdes politicas de Goulart e ao
desfecho da crise. Na verdade, nas vésperas do golpe, o sentimento de temor diante do avango
do comunismo estava disseminado em diversos setores da sociedade, inclusive, entre os bispos.

De todo modo, apesar da forte onda anticomunista expressa nas ruas de Sdo Paulo, fato
é que as marchas mereceram o desprezo das esquerdas.'** Em primeiro lugar, simplesmente por
lembrarem uma grande procissao catolica. E segundo, por serem consideradas manifestacdes
de classe média, sem “o suor do saldrio-minimo”. '** Alids, até hoje, para determinado
imaginario de esquerda e para a memoria sacralizada por setores progressistas da Igreja Catolica,
as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade representam o apice da organizagdo das
direitas na luta a favor da intervengdo militar, mas quase sempre sdo lembradas com tons
maniqueistas, condenatorios ou jocosos. Ignorando a for¢a do pensamento conservador
brasileiro, que nos anos 1960 se identificava com a cultura politica udenista, ¢ muito comum
que as marchas sejam vistas como manifestagdes de donas de casa manipuladas pelo clero,
pelos maridos e pelos militares, que se apropriaram do rosario para defender a familia, a religido
e a Pétria.

Porém, como argumenta Janaina Cordeiro, as marchas também expressaram “anseios e
receios cotidianos” e indicaram “os limites que a proposta reformista de Goulart” encontrou
nio so entre as elites, mas entre segmentos mais amplos da sociedade.'*! No mesmo sentido, a
forma como a figura de Nossa Senhora e o rosario foram mobilizados nas marchas também
podem apontar as resisténcias ao modo como determinados setores da Igreja e as esquerdas
catolicas se posicionavam diante da crise politica, acionando as determinagdes do Concilio
Vaticano Il e as enciclicas Mater et Magistra ¢ Pacem in Terris, do papa Joao XXIII, para
defender as reformas de base.!'*

Ap6s a Marcha de Sao Paulo, Neusa Goulart Brizola pensou em convocar uma

manifestagdo de mulheres com a Liga Feminina da Guanabara e o Movimento Nacionalista
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Feminino em resposta as manifestagdes de direita que pediam a deposi¢io de Jango. '#*
Francisco Julido também planejou uma espécie de “Marchas das Ligas Camponesas”, buscando
mobilizar os sentidos da devogdo ao Padre Cicero.'** A Acdo Catélica de Sdo Paulo e de Belo
Horizonte também divulgaram manifestos, com a anuéncia dos respectivos arcebispos, contra
« ... . .. ” e .

o uso politico dos sentimentos religiosos do povo”. Nenhuma das iniciativas se concretizou ou
fez frente as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade em Sao Paulo. Era tarde demais
para que as esquerdas compreendessem o valor politico da ocupacao religiosa do espago publico

naquele momento.
O milagre da revolucao

Apesar do desprezo das esquerdas, o espirito das marchas se interiorizou. Em margo de
1964, a cidade de Aparecida, que ja havia se insurgido contra uma ofensa a Nossa Senhora em
1963, preparava-se para combater o comunismo sacrilego novamente. Do alto dos pulpitos, ha
muito tempo, os padres redentoristas, responsaveis pela administragdo do Santudrio Nacional,
denunciavam o comunismo a que “o governo Jodo Goulart estava levando o Brasil”.!*Depois
do Comicio da Central, as ondas da Radio Aparecida espalharam a indignagdo contra o discurso
de Jango por todo o Vale do Paraiba e uniu grupos marianos contra os ataques a Constituigdo e
a “fina flor da canalha esquerdista” que havia se reunido com o presidente no Rio de Janeiro.'4®
Depois da Marcha de Sdo Paulo, os padres redentoristas passaram a incentivar a participagao
dos aparecidenses nas Marchas da Familia com Deus pela Liberdade e a organizar vigilias, com
rezas do tergo, para esconjurar o perigo vermelho.

No dia 29 de marco de 1964, domingo de Pascoa, o presidente da Camara dos Deputados,
Rainieri Mazzilli, foi recebido com toda pompa e circunstancia pelo padre Pedro Fré na Basilica
de Aparecida. Acompanhado da mulher, dona Sylvia, Mazzilli se juntou aos acolitos na
procissao de entrada e ao pequeno niimero de fiéis que acordou cedo para a missa da aurora.
Ao final da celebragdo, o padre apresentou aos devotos o “homem importante” que visitava a
Basilica e ofereceu o microfone ao deputado para que ele dissesse algumas palavras. Mazzilli
anunciou a boa nova em alto e bom som: Jango estava com os dias contados na presidéncia.

Nao entrou em detalhes, mas pediu para que os fi¢is rezassem uma ave-maria com ele e
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rogassem pela protecdo de Aparecida ao Brasil. Horas depois, os redentoristas revelaram-se
profetas dos novos tempos e escreveram em seus didrios: “a revolugio vem ai!”. !4’

No dia seguinte, Jango selou o seu destino ao comparecer a festa da posse da nova
diretoria da Associag¢do dos Sargentos, no Automovel Clube do Rio. Ladeado por ministros do
governo e pelo cabo Anselmo, além de fuzileiros navais envolvidos na revolta dos marinheiros
— que reivindicaram o reconhecimento de sua associagdo, a melhoria da alimentagdo a bordo
dos navios e dos quartéis e a reformulagdo do regulamento disciplinar da Marinha —, o
presidente fez o seu tltimo discurso para uma plateia de duas mil pessoas. Mais uma vez, Jango
tentou medir for¢cas com as direitas em torno do catolicismo ao recorrer as enciclicas de Joao
XXIII e aos discursos de dom Hélder Camara para defender as reformas de base. O presidente
¢ a maior parte das esquerdas mantinham a crenca de que os brasileiros que haviam aderido as
Marchas da Familia eram manipulados e explorados pelos “politicos que mais pregaram 6dio”
e pela propaganda do IBAD. Para os reformistas, era inconcebivel que Nossa Senhora se
tornasse aquilo que se tornou horas depois do discurso de Jango: a padroeira da revolugdo.

Muito antes do golpe, o general Olympio Mourdo Filho costumava passar pelo Santudrio
Nacional de Aparecida para pedir a santa que o iluminasse na missao de “salvar a Patria”, sob
a lideranca de “um Chefe graduado com 4 estrelas”.'*® Em 1962, o futuro golpista escreveu em
seu diario:

Quando eu ainda estava no Comando da 2* RM, numa viagem de automodvel
de Sdo Paulo para o Rio, passando por Aparecida do Norte, fiz uma prece
ardente a padroeira do Brasil, rogando-lhe fervorosamente que me desse
forcas para conseguir ser ouvido e entendido pelos Generais. Eles eram os
unicos que poderiam tomar uma atitude decisiva, eu me julgava pouco
graduado, tdo desvalido e sem prestigio no Exército, que me pareciam
intransponiveis os obstaculos a execucao de tdo grandiosa missdo. Que Nossa
Senhora Aparecida inspirasse um General do Exército, prestigioso,
comandante ou ndo de tropas. Muitas vezes durante a rapida oragdo, eu me
lembrara do General Arthur da Costa e Silva (...)'*

A santa s atenderia as suas preces dois anos depois. As quatro horas do dia 31 de marco
de 1964, quando as tropas de Mourdo Filho partiram de Juiz de Fora em dire¢do ao Rio de
Janeiro, os mineiros entraram em “vigilia democratica”. Catdlicos foram conclamados pelo
arcebispo de Juiz de Fora, dom Geraldo Maria de Morais Penido, a permanecerem “fié¢is na

confianca em Deus, na protecao de Nossa Senhora Aparecida, no amor da patria e na defesa das
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institui¢des”.'>° Naquele momento decisivo, o0 medo do comunismo somava-se ao temor pela
iminéncia de uma guerra civil. Todos os conspiradores esperavam grande resisténcia da parte
de Jango."! Por isso, na maior parte das igrejas e capelas de Minas, fiéis rezaram o rosario para
que “o Brasil fosse reconduzido a tranquilidade sem derramamento de sangue”. !>

De fato, quase ndo houve resisténcia ao movimento iniciado por Mourao. Suas tropas
nao precisaram disparar um Unico tiro. A guerra civil, temida pelas direitas e pelas esquerdas,
nao aconteceu e o governo Jodao Goulart caiu como um castelo de cartas. Isso ndo quer dizer
que a estranha derrota'>® das esquerdas em 1964 foi incruenta. A rigor, poucos atos de violéncia
foram verificados, mas para ficar apenas em um exemplo, os estudantes Jonas José de
Albuquerque Barros e Ivan Rocha Aguiar resistiram a prisdo do governador Miguel Arraes e
foram brutalmente assassinados pela repressao policial em Pernambuco ainda no dia 1° de abril
de 1964."* Além disso, as intmeras agdes arbitrarias, como prisdes sem mandato e
interrogatorios coercitivos, ocorreram logo apds o golpe, inaugurando uma onda autoritaria de
violéncia politica que nao deve ser relevada.

Ainda assim, entre as direitas, prevaleceu o mito da “vitoria sem sangue”. Para muitos,
assim como a abolicao da escravidao havia sido feita em paz e por obra de caridade da princesa
Isabel, o golpe milagrosamente teria vencido o comunismo sem derramamento de sangue.'> O
milagre logo foi atribuido a Nossa Senhora, que teria atendido ao chamado da arma pacifica do
rosario e salvado o Brasil. Para politicos de direita com forte atuagdo nos movimentos de
desestabiliza¢do do governo Jodao Goulart, como Carlos Lacerda e Adhemar de Barros, Deus e
Nossa Senhora Aparecida ndo haviam perdido a “carteira de cidadania brasileira” para o
comunismo.'*® Em memoéria da famosa Cruzada do Rosario em Familia, liderada pelo padre
irlandés Patrick Peyton, catolicos conservadores celebraram a vitoria da “Augusta Rainha que,
pela mediagdo junto a Deus, esmagou a cabega da serpente”, um dos principais simbolos do
comunismo.'®’ Ninguém deveria duvidar que a

arma da revolucdo vitoriosa foi o Ter¢o da Mae de Deus e dos homens, arma
silenciosa e pacifica, que destroga os inimigos da civilizagdo crista, ainda que
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153 A expressdo “estranha derrota” foi empregada por Marc Bloch ao referir-se a queda desmoralizante da Franca
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o ex-presidente da Republica tenha dito que o terco rezado pelas mulheres
brasileiras ndo impediria as suas reformas de base (comunistas)! !>

Por isso, quando as tropas de Mourdo, de regresso do Rio de Janeiro, chegaram a Juiz
de Fora, a maior parte da populacdo, que tinha visto com muita apreensao os soldados descerem
a serra, saudou o retorno dos militares com a¢@o de gracas a Nossa Senhora Aparecida. Naquele
momento, a padroeira foi alcada ao cargo de Generalissima do Exército brasileiro por ter

comandado a vitoria.'>’

Por Aparecida, marchamos

A partir de abril de 1964, acreditando respirar “o oxigénio da liberdade democratica”,
milhares de pessoas marcharam por varias cidades do pais nao mais para clamar pela salvagao
do Brasil, mas para celebrar a vitéria da “revolucdo redentora”.'®® No dia 2 de abril, Nossa
Senhora Aparecida abencoou a chamada Marcha da Vitéria, que levou quase 1 milhdo de
pessoas para as ruas do centro do Rio de Janeiro. Assim como em Juiz de Fora, Aparecida foi
louvada por seu milagre — a revolugdo incruenta — no Rio. Assim que a imagem da padroeira
do Brasil foi projetada no palanque, onde estavam representantes de varias religides, como a
umbanda, o cristianismo ortodoxo e o protestantismo, o povo aplaudiu gritando: “Brasil! Brasil!
Brasil!”.!s! Naquele momento, ao olhar para Aparecida, os manifestantes viam nio s6 a imagem
da Virgem Maria que mobilizava a fé¢ de milhdes de brasileiros ha anos, mas a imagem da Mae
Pétria que, em certa medida, podia ser acolhida inclusive por grupos ndo catolicos. Na Tijuca,
na zona norte do Rio, ainda naquele abril de vivas a revolugdo, fi¢is causaram
congestionamentos ao realizarem uma procissao com a imagem de Aparecida a frente da
multiddo. 6

Nos meses que sucederam o golpe, varias romarias foram organizadas para a Basilica
de Aparecida como forma de acdo de gragas pelo afastamento do comunismo das terras
brasileiras. Uma delas foi convocada pelo arcebispo do Rio de Janeiro, dom Jaime Camara.

Visto que a Marcha da Vitoria havia sido um sucesso de publico, o cardeal considerou que era
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preciso ir mais longe e agradecer a Aparecida pessoalmente em sua casa no interior de Sao
Paulo. Por isso, organizou uma peregrinagao de diocesanos cariocas até o Santuario Nacional a
fim de que todos juntos pudessem “manifestar o mais sincero reconhecimento pela graga que a
prote¢do da padroeira do Brasil havia outorgado maternalmente ao brasileiro” ao livra-lo do
“perigo vermelho”.!® A iniciativa de dom Jaime também foi seguida pelos devotos de Capivari
que encontraram os cariocas na Rodovia Presidente Dutra e seguiram juntos para Aparecida. '®*

Em Nitero6i, no dia 15 de maio, a Avenida Amaral Peixoto foi ornamentada com faixas
verdes e amarelas para receber o arcebispo da cidade, dom Antdnio Morais Jr., e os “herdis da
revolugdo”, generais Mourdo Filho, Carlos Luis Guedes, Antonio Carlos Muricy e Manuel
Lisboa. A organizagdo da marcha, a cargo de Maria Jos¢ de Sousa Cid, uma das coordenadoras
da Campanha da Mulher pela Democracia (Camde), contou com a participacao de 200 mil
pessoas, reunindo fiéis de Niterdi, Friburgo, Maricé, Itaborai, Sao Gongalo, Petropolis e alguns
municipios da Baixada Fluminense. Na Praga da Republica, ponto de encerramento da
procissao, um grande painel com um mapa do Brasil, um retrato do marechal Castello Branco
e uma imagem enorme de Nossa Senhora Aparecida foram colocados sobre um palco, onde
discursou o governador do estado, general Paulo Francisco Torres, recém-empossado no cargo
apos a cassacido de Badger da Silveira.'®® O cendrio montado em que a imagem da padroeira do
Brasil figurava ao lado do primeiro presidente militar sintetizava os sentidos mobilizados pelo
catolicismo entre as direitas nas marchas: Aparecida, a Rainha do Brasil, abencoava a revolugdo
e 0 novo pais que os militares queriam construir.

No dia 13 de maio, dia de Nossa Senhora de Fatima, santa muito evocada nas lutas
contra o comunismo desde o inicio do século XX, ' fez-se a festa revoluciondria na cidade de
Aparecida. Apesar do mau tempo, cerca de 10 mil pessoas se reuniram, por volta das 15 horas,
na esplanada da nova Basilica, a fim de iniciarem mais uma Marcha da Familia com Deus pela
Liberdade rumo a Basilica Velha. Na praca Nossa Senhora Aparecida, a multidao foi recebida
por um grande arco do triunfo, encimado por bandeiras de todos os Estados do Brasil,
simbolizando a vitéria da democracia sobre o comunismo. Conforme as recomendagdes da

comissao organizadora da Marcha de Aparecida, o comércio local manteve suas portas fechadas
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164 O Estado de S. Paulo, 16 abr. 1964.

165 “Niteroi faz Marcha da Familia”. Jornal do Brasil, 13 mai. 1964. p. 3.

166 Cf. BARRETO, José. A Brotéria e Fatima. In: Herminio Rico; José Eduardo Franco. (Coord.). Fé, Ciéncia,
Cultura: Brotéria — 100 anos. Lisboa: Gradiva, 2003.
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durante todo o dia para que os trabalhadores marchassem até a Basilica Velha ao toque dos
bumbos da banda do 5° Batalhdo de Policia de Taubaté.'®’

Da marcha de Aparecida participaram estudantes, trabalhadores, militares e
representacdes de todos os bairros e outros municipios do Vale do Paraiba, portando faixas e
cartazes, com imagens da padroeira e dizeres de acdo de gragas pelo milagre da santa. O nimero
de romeiros empolgou os padres redentoristas, que se orgulhavam de ter profetizado a vitoria
da revolugdo apds a visita de Mazzilli ao Santuario. O entusiasmo foi tanto que os religiosos
tentaram garantir a participacdo de ninguém menos que o artifice da “intervencao salvadora”,
o marechal Castello Branco. Em abril, o vigario da Basilica, padre Fré, chegou a ir até Ouro
Preto convidar o presidente pessoalmente para prestigiar a marcha da padroeira da revolugao
em Aparecida. Recém-empossado e fortemente cercado por segurangas, Castello estava
assumindo seu primeiro compromisso publico como presidente da Republica nos festejos da
Semana de Tiradentes, junto a Magalhaes Pinto. O padre Fré acabou ndo conseguindo ter um
momento com o presidente, mas pediu ao general Mourdo Filho, presente na comitiva do
marechal, que entregasse o convite a Castello em nome de toda a comunidade de Aparecida.'®®

Castello recebeu o recado de Mourdo com muita honra, mas lamentou estar muito
ocupado com o novo governo. Por essa razdo, enviou um telegrama ao padre, declinando
solenemente do convite: “Agradeco a V. Revma. pelo convite para assistir a missa de acdo de
gragas pela vitoria democratica e comunico-lhe impossibilidade de comparecimento”.!%® O
presidente realmente ndo foi ao Santudrio, mas mandou duas sobrinhas que o representaram.
As “Filhas de Maria de Fatima”, que haviam preparado uma placa de prata com os dizeres “O
terco nos deu a vitoria. Que ele nos dé a paz para um Brasil maior” para entregar ao presidente,
ficaram um pouco desapontadas.'’® Porém, apesar da auséncia de Castello, ndo faltaram
autoridades na missa celebrada pelo bispo auxiliar de Aparecida, dom Antonio Macedo.

O prefeito da cidade, Aristeu Vieira Vilela, que fez questao de abrir crédito especial no

valor de 150 mil cruzeiros para as despesas com a Marcha'”!

se uniu ao presidente da Camara
Municipal de Aparecida, Pedro Goussain, e ao coronel Rufino Freire, comandante do 5° BP de
Taubaté, que representava o governador do Estado, Adhemar de Barros. O general de brigada,

Alvaro Tavares do Carmo, da Infantaria Divisionaria do Quartel General de Cagapava,
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representou o general Amaury Kruel, comandante do II Exército. O deputado Broca Filho, na
auséncia de Ranieri Mazzilli, representou a Camara Federal. Durante a missa, romeiros e
autoridades entoaram canticos de louvor a Nossa Senhora Aparecida, “grande mediadora diante

de Deus para as questdes brasileiras™!7?

e vigilante no aprofundamento da operagdo-limpeza a
ser promovida pelos militares.

Assim, a Marcha de Aparecida coroou a padroeira do Brasil como a auténtica padroeira
da Revolugdo e sintetizou o encontro entre patria e religido que a ditadura foi capaz de propiciar,
sob os aplausos e louvores de muitos devotos patriotas. Nesse sentido, no contexto do golpe de
1964, a figura de Nossa Senhora Aparecida foi uma das expressoes da unido de valores comuns
ndo so entre parte da Igreja e os militares, mas também entre a ditadura em seus momentos

iniciais de instauragdo e a sociedade. Um encontro que se deu nas ruas, em verde, amarelo e o

azul do manto da Mae Aparecida transfigurada em Mae Pétria.

skoksk

A andlise da apropriacdo da imagem de Nossa Senhora Aparecida pelas direitas no
contexto do golpe de 1964 demonstra a forca da religido no discurso legitimador do rompimento
institucional e os limites que o reformismo de Jango encontrava entre as elites politicas e
eclesiasticas, mas nao apenas. Entre os 10 mil devotos que estiveram em Aparecida em maio
de 1964 para celebrar a vitoria do golpe, ¢ dificil ver uma grande massa “sem vontades, sem
certezas” e manipulada.'”. Afinal, os referenciais simbdlicos que eram associados a padroeira
do Brasil, como o civismo, o patriotismo, a fraternidade e a unido de todos os brasileiros
independentemente de cor, credo e género, estavam longe de ser compartilhados apenas pelas
elites.

Como lembra Solange de Deus Simodes (1985, p. 106), os organizadores das marchas
buscaram fortalecer, ainda mais, o apelo ideoldgico, na medida em que recorriam aos valores
morais e religiosos internalizados na populagdo. Isso ndo quer dizer que a Marcha de Aparecida
e outras tantas que se seguiram ao golpe de 1964 tenham tido um cunho popular. Também nao
se subestima o trabalho de organizagdo e propaganda das passeatas por associagdes civis e
eclesiasticas, mas se quer destacar o quanto a figura de Nossa Senhora Aparecida mobilizava
amplos setores da sociedade a partir de sentimentos patrioticos e religiosos muito enraizados

na cultura politica brasileira.
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E certo que Nossa Senhora Aparecida ndo foi mobilizada apenas pelas direitas. O
presidente Jodo Goulart também buscou abrigo nos mantos da padroeira, ao colocar aos pés da
sua imagem o pedido das reformas de base, inspiradas nas enciclicas de Jodao XIII. Porém, de
modo geral, as esquerdas desprezaram a capacidade de mobilizagcdo que a figura de Aparecida
poderia ter entre a populacao. Apostando na autoridade papal e nas enciclicas de Jodo XXIII,
Jango e os reformistas acusaram os grupos conservadores de manipularem a fé dos catdlicos,
pois acreditavam que o verdadeiro catolicismo deveria estar com as reformas. Quando as
direitas ocuparam as ruas de tercos nas maos e clamando por uma intervenc¢ao divina e militar,
os grupos reformistas viram um movimento de classe média e de donas de casa ludibriadas por
seus maridos e por padres conservadores. Aquela ndo poderia ser a verdadeira Igreja; aquele
nao poderia ser o verdadeiro povo. Assim, em 1964, enquanto as esquerdas catolicas ficaram
apegadas ao peso da palavra do papa, as direitas se mobilizaram a partir do rosario e da figura
de Nossa Senhora, simbolos da religiosidade popular, que foram capazes de reunir milhares de

pessoas em marchas em defesa de Deus, da Patria e da familia.
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CAPITULO 2
O CARDEAL MOTTA E A TRIUNFANTE PEREGRINACAO DE APARECIDA (1965-
1966)

Deus nos livre das revolugdes. Sabemos como elas comecam, mas nunca
sabemos como elas acabam. Essa frase ¢ do Cardeal Motta, ele sempre teve
uma posi¢cdo muito reservada, da revolugdo de 64. Nunca fez propaganda
contra, mas ele na intimidade, tinha uma reserva muito grande dessa derrubada
do Poder Constitucional'’

A manuten¢ao das boas relagdes entre Igreja e Estado é um dever. E simples
arazdo: se o governo ¢ bom, devemos contribuir para ele continuar a ser bom;
se ndo ¢, podemos contribuir para chamé-lo ao bom caminho!”

Apos o golpe de 1964, o general Humberto Castello Branco consolidou-se como o perfil
ideal para encontrar solucdes para o cenario de indefinigdes montado pela heterogeneidade de
setores civis e militares que apoiaram a intervengao em “defesa da democracia” e dos “valores
cristdos e ocidentais” e “salvar o Brasil do comunismo, da corrupgao e da subversao”. Portanto,
para além das bandeiras defensivas que motivaram o rompimento institucional em marco de
1964, coube a Castello combater a grave crise economica e as disputas internas das Forcas
Armadas. Logo em julho de 1964, o presidente entendeu que precisaria de mais tempo para
“arrumar a casa” e realizar a “Operacao Limpeza” pela qual era cobrado. Assim, prorrogou o
mandato por mais um ano, adiando as elei¢des de 1965 tdo aguardada por conspiradores civis,
como Carlos Lacerda.!”®

No plano economico, Castello Branco promoveu uma politica ortodoxa que consistiu
no controle de crédito, aumento de salarios e de gastos publicos, com abertura para o capital
estrangeiro, que nao chegou nos indices esperados. Por isso, as iniciativas do governo nao
produziram avancos significativos na economia. No campo politico, embora tenha prometido
reconduzir o pais a democracia, Castello Branco criou o SNI (Servigo Nacional de Informagdes)
e fez amplo uso dos inquéritos policiais militares para perseguir opositores e liderancas

derrotadas pelo golpe, cassando os seus mandatos. No entanto, para além da repressdo que
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comecou a ser esbocada em seu governo, Castello buscou construir legitimidade preservando o
Poder Legislativo, ainda que devidamente expurgado, e recorrendo constantemente aos “valores
da democracia e da civilizagdo ocidental e crista”, fundamentos ideologicos do golpe.

Em Aparecida, apds a euforia causada pelas Marchas da Familia com Deus pela
Liberdade, os redentoristas ja tinham os olhos voltados para a realizagao do Jubileu de 250 anos
da padroeira do Brasil, em 1967. O arcebispo coadjutor de Aparecida, dom Anténio Ferreira
Macedo, ja havia criado uma comissdo executiva para discutir a melhor forma de festejar o
Jubileu. No primeiro momento, os redentoristas pensaram sobre a realizacdo de um grande
Congresso Mariano Internacional que reunisse devotos do mundo inteiro na cidade de
Aparecida para rezarem e “celebrarem o reinado da Virgem Maria sobre o mundo”. Porém, a
ideia ndo era original. O episcopado portugués ja havia convocado um Congresso Mariano para
comemorar o Jubileu de 50 anos das apari¢des de Nossa Senhora de Fatima em Portugal que se
realizaria no mesmo ano do Jubileu de 250 anos de Aparecida.'”’

Assim, o Conselho Administrativo da Basilica de Nossa Senhora Aparecida passou a
considerar alguns pedidos que chegavam até o Santudrio para que a imagem da santa saisse da
cidade de Aparecida e percorresse todo o Brasil. Tais pedidos eram feitos por varios grupos de
fiéis, mas nao eram faceis de serem atendidos visto que a imagem de Aparecida era a alma da
cidade. Os padres redentoristas resistiam a ideia, pois temiam que a saida da imagem diminuisse
o fluxo de 4 milhdes de romeiros que visitavam o Santudrio ao longo do ano.!’® Afinal,
comerciantes locais e os devotos viviam das béngdos que a santa derramava sobre a Basilica e
seus arredores.

No entanto, entre os varios pedidos que chegaram ao Santuario em 1965, um deles seria
praticamente irrecusavel, porque quase uma ordem. Vinha de Belo Horizonte em um
pergaminho de 86 centimetros, escrito a mao e assinado com caneta-tinteiro por trés autoridades
ilustres, devotas da padroeira da revolu¢do. Dizia o documento:

O Povo Mineiro, interpretando o desejo do Povo Brasileiro, vem, pela
comissdo abaixo relacionada, respeitosamente pedir a Vossa Eminéncia
Reverendissima e ao D. D. Conselho Administrativo da Basilica de Nossa
Senhora Aparecida que se dignem conceder licenga para que a imagem de
Nossa Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil, seja levada em triunfante
peregrinagdo as Capitais de todos os Estados do Brasil, sendo em Brasilia
aclamada Generalissima das Gloriosas For¢as Armadas Brasileiras.!”

177 «A verdadeira imagem de Na. Sra. Aparecida visitara Cuiaba em 1966”. 4 cruz: Orgdo da Liga Social Catholica
Brasileira de Matto Grosso. Mato Grosso, 16 mai. 1965. p. 4.
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O pergaminho era assinado por Castello Branco, pelo vice-presidente Jos¢ Maria
Alkimin e pelo governador de Minas Gerais, Magalhdes Pinto. Além deles, o entdo Ministro da
Guerra, Artur da Costa e Silva, e o comandante da Forga Publica Mineira e um dos principais
articuladores do golpe em Minas Gerais, coronel José Geraldo Oliveira, endossavam o pedido
que logo foi anunciado pela Radio Aparecida. Entre os padres redentoristas, a noticia foi
recebida com muito entusiasmo. O clero do Santuario acreditava que a visita da imagem de
Aparecida as cidades do Brasil poderia unir ainda mais os catélicos brasileiros, tornar a
padroeira mais conhecida, angariar fundos para a constru¢ao da nova Basilica, que estava sendo
construida desde 1955, e consequentemente fazer com que o comunismo perdesse bastante
terreno. Afinal, ndo era a primeira vez que a santa era convidada a sair de perto do rio onde foi
encontrada para esconjurar o comunismo. Em 1945, o entdo arcebispo de Sao Paulo, dom
Carlos Motta, organizou uma noite de vigilia e de preces, com grupos operarios, contra o retorno
do Partido Comunista Brasileiro (PCB) a legalidade e requisitou que a imagem de Aparecida
fosse levada até o centro de Sao Paulo para o evento que ficou conhecido como “Noite de Nossa
Senhora”.!®® Por outro lado, os padres de Aparecida também temiam que em tempos em que a
populacdo estava afundada em dividas e os bancos restringiam créditos, levassem embora a
imagem que representava, em alguma medida, o ganha-pao do povo.

Além disso, o pedido de Castello Branco constrangia o arcebispo de Aparecida, dom
Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta, que havia assumido a diocese em abril de 1964, dias
apos o golpe. Dom Motta, assim como no episodio da charge sacrilega em 1963, quando
condenou fortemente o Ultima Hora e depois “perdoou” Samuel Wainer e Otavio, adotou uma
postura ambigua diante das Marchas da Familia com Deus pela Liberdade, que nasceram
enquanto dirigia a arquidiocese de Sao Paulo. Embora sempre tenha se empenhado na luta
contra 0 comunismo, o prelado ndo abencoou as marchas, mas também nao as condenou,
alegando nada poder fazer para impedi-las. Dom Motta tratou as marchas como um fato
consumado, no qual as principais paroquias de Sdo Paulo estavam envolvidas pelo movimento
das mulheres da Unido Civica Feminina (UCF) e outras associa¢des similares. Assim, o
arcebispo lavou as maos, tal como fez diante do ato de desagravo a Aparecida que ele proprio
havia convocado em 1963.

Dias apos as marchas em Sao Paulo, alegando idade avangada e pouca satde, o cardeal
pediu ao papa Paulo VI exoneragdo das funcdes e responsabilidades ligadas a arquidiocese de

Sao Paulo e foi transferido para Aparecida em abril de 1964. Por ter boas relagcdes com o

180 BRUSTOLONI, Julio. Histéria de Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida: a imagem, o santudrio e as
romarias. 10. ed. Aparecida: Editora Santuario, 1998. p. 356.
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presidente deposto, Jodo Goulart, e manter uma amizade de longa data com o ex-presidente
Juscelino Kubitschek, dom Motta teve sua transferéncia atribuida a época, por setores da
imprensa, as pressdes do novo regime, mas sempre desmentiu esta versdo. '8! Pouco se estudou
sobre a atuagdo do cardeal quando de sua passagem por Aparecida. Na maior parte dos trabalhos
que o citam, sua histéria parece terminar logo ap6s o golpe.

O objetivo deste capitulo € justamente recuperar a longa trajetéria de dom Carlos
Carmelo de Vasconcelos Motta, que costuma ter a sua atuagdo esquecida apds a sua
transferéncia para a arquidiocese de Aparecida em 1964. As memorias da resisténcia da Igreja
Catolica a ditadura o saidam como “o cardeal que era amigo de JK e de Jango”, “aquele que
ndo autorizou a Marcha da Familia com Deus em Sdo Paulo” ou mesmo ‘“aquele que foi
transferido de Sdo Paulo para Aparecida por nio ter apoiado o golpe”.!®? Porém, sua trajetoria
eclesiastica segue linhas muito mais complexas do que esses episodios sdo capazes de sintetizar
e ultrapassa a classica oposi¢ao entre bispos conservadores x bispos progressistas, tdo cara a
uma determinada memoria que a hierarquia catélica buscou preservar a respeito da sua relagao
com a ditadura civil-militar.

Além de refletir sobre os caminhos que levaram dom Motta até Aparecida, este capitulo
também analisa as peregrinacdes da imagem da padroeira do Brasil pelo pais a pedido do
presidente Castello Branco entre 1965 e 1966 e os sentidos civico-religiosos mobilizados pela
ditadura logo apo6s o golpe e em meio as crises do primeiro governo militar. Nesse sentido, o
capitulo busca compreender qual papel a figura de Nossa Senhora Aparecida exerceu entre os
fi¢is e os militares e quais sentidos foram mobilizados enquanto a imagem percorreu o Brasil
nas peregrinacoes feitas a pedido de Castello Branco. Ao mesmo tempo, analisamos os fatores
que contribuiram para que o prestigio da santa s6 aumentasse sob a ditadura e como foi possivel
que a padroeira do Brasil, que ja tinha sido proclamada como padroeira da revolugdo em 1964,

fosse identificada como Generalissima das For¢cas Armadas em 1966.
Da tribuna ao altar

Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta era o filho mais novo de Jodo de Vasconcelos
Teixeira da Motta ¢ de Francisca Josina dos Santos Motta, ambos catoélicos praticantes e

descendentes de tradicionais familias mineiras. Seu pai foi deputado a ultima legislatura do

181 SILVA, Wellington Teodoro da. O catolicismo e o golpe civil-militar de 1964. Interacdes, vol. 9, n° 15, 2014,
p.- 71.

182 De fato, o regime recém-instalado ndo tinha o poder de transferir bispos considerados indesejaveis de dioceses
relevantes, mas a versdo que associava a ida de dom Motta para Aparecida ao golpe circulou na imprensa e causou
certo constrangimento entre o cardeal e os militares. Cf. Idem.
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Império. Seu avo, coronel Joaquim Camilo Teixeira da Motta, exerceu a presidéncia da
Provincia de Minas Gerais em 1862 e atuou na guerra do Paraguai. Seu bisavo, coronel Jodo da
Motta Ribeiro, portugués, chegou ao Brasil em 1795, acompanhado de seu primo Jodo Alves
Motta, para receberem uma heranca em terras, deixada por um tio. Jodo da Motta Ribeiro
tornou-se proprietario de muitos latifundios e de importantes jazidas de ouro em Minas Gerais.
Carlos Carmelo também ¢ bisneto do famoso desembargador José Teixeira de Vasconcellos,
conhecido como Visconde de Caeté, que foi o primeiro presidente constitucional da Provincia
de Minas Gerais.

Em 1903, Carlos Carmelo concluiu os estudos de humanidades no tradicional Colégio
dos Irmaos Maristas de Congonhas do Campo (MG). No ano seguinte, para desgosto do pai,
ingressou no Seminario Menor de Mariana (MG), ainda sem intencdo de se tornar padre,
buscando apenas complementar seus estudos. Apesar de serem muito catolicos e a regido de
Caeté ser um “celeiro de vocagdes”,'®* os Motta nio possuiam tradi¢do de oferecer seus filhos
a Igreja. No seminario, Carlos foi desencorajado pelo seu proprio diretor espiritual em relagao
a carreira religiosa. Por isso, em 1909, terminou o bacharelado em Ciéncias e Letras e regressou
para a Fazenda da Prata, onde os pais moravam, e passou a se dedicar as atividades agricolas
da familia.

Em 1912, por pressdo do pai, ensaiou uma carreira politica ao ser eleito vereador da
Céamara Municipal de Caeté. No ano seguinte, porém, interrompeu o mandato e ingressou na
Faculdade de Direito de Belo Horizonte, mas cursou-a apenas por um ano. Ao se confessar com
o padre redentorista Severino Severens, admitiu sentir saudades do tempo que passou no
seminario. Diante da confissdo, o padre o aconselhou a retomar a vocagao religiosa. Em 1914,
de volta ao Seminario Maior de Mariana, Carlos Carmelo encontrou uma Igreja em processo
de reorganizacio institucional.'®* Naquele momento, o episcopado brasileiro, sob o baculo de
dom Sebastido Leme, arcebispo de Olinda e Recife, assumia os planos do papa Leao XIII de
recristianizar a sociedade.

Assim, a ordenagdo de Carlos Carmelo em 1918 se deu justamente no contexto em que
a Igreja Catolica recrutava seus dirigentes entre familias bem-posicionadas na antiga estrutura
social imperial.'®® Tal forma de cooptagio fazia parte da estratégia de “encaminhar em favor da

Igreja toda sorte de pendéncias e litigios com os poderes publicos em torno da reapropriagao de

183 SEIDL, Ernesto. Légicas cruzadas: carreiras religiosa e politica. Revista Pés Ciéncias Sociais,v. 6,n. 11,2012,
p. 8.

184 Cf. MICELLI, Sérgio. 4 elite eclesidstica brasileira: 1890-1930. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 17-
34.

185 Idem, p. 76-120.
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bens patrimoniais que estavam em maos do Estado”.'® Ter nos seus quadros alguém oriundo
das elites imperiais, como Carlos Carmelo, permitia que a Igreja maximizasse a coleta de
recursos para a formagdo do patrimonio diocesano e mantivesse o seu canal privilegiado de
relacionamento com o poder temporal.

A importancia dos lagos politicos de Carlos Carmelo ficou clara logo na primeira missa
rezada por ele na Matriz do Santissimo Sacramento, na Pardquia de Taquaragu, no seu estado
natal. Apds a celebracdo, o entdo presidente Wenceslau Bras viu no novo padre alguns
resquicios de traquejo politico que poderia auxilid-lo na sua base de apoio no Congresso
Nacional. Com a anuéncia de outros lideres da politica mineira, o presidente fez um convite
formal para que o padre Motta largasse a batina e aceitasse o langamento de sua candidatura
para deputado federal. Porém, valendo-se de uma antiga méaxima de seu pai (“padre na politica
ou é bom padre e mau politico, ou serd bom politico e mau padre”),'®” o recém-ordenado Carlos
Motta alegou incompatibilidade entre politica e ministério sacerdotal, declinando, assim, do
convite.

Os primeiros anos de sacerdocio do padre Motta foram marcados pelos esforcos da
Igreja de cristianizar as principais instituicdes sociais, formar um quadro de intelectuais
catolicos e adequar as praticas religiosas populares aos principios ortodoxos.'®® Assim, em
1919, o padre Motta auxiliou o monsenhor Domingos Evangelista Pinheiro na fundagdo da
Congregacao das Irmas Auxiliares de Nossa Senhora da Piedade e foi coadjutor em Taquaragu
de Minas (MG). Em seguida, atuou como reitor do Santuario da Piedade e do Convento das
Enclausuradas Concepcionistas de Macautbas, dos quais seus ascendentes paternos e maternos
foram benfeitores e protetores por muitos anos.'®® Foi nesse periodo, durante o surto da
chamada “gripe espanhola”, que o padre Motta conheceu o entdo terceiranista de medicina,
Juscelino Kubitschek. Seu trabalho como capeldo do Asilo Sao Luis da Serra da Piedade lhe
renderia a eterna admiragio de JK,'*° de quem se tornou um grande amigo.

Em 1926, o padre Motta empreendeu uma viagem de estudos a Europa, visitando o
Vaticano, Espanha, Portugal e Franca. Segundo Ernesto Seidl, naquela época, a Igreja Catdlica
brasileira costumava enviar os seus membros ao exterior “em missao de estudos como forma

de garantir quadros treinados para tarefas essenciais de gestdo institucional e de formagdo do

136 Tbid., p. 81.

187 «Q cardeal quebra o voto de siléncio e fala sobretudo de politica”. Jornal do Brasil, 29 jun. 1978, p.14.

188 MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo: Brasiliense, 1989. p. 41-
47.

189 Cf. VIDIGAL, Pedro Maciel. O Cardeal de Vasconcellos Motta. Brasilia: Departamento de Imprensa Nacional,
1970.

190 Cf. BOJUNGA, Claudio. JK: o artista do impossivel. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.



71

proprio clero nativo”.'”! A experiéncia do padre Motta em Roma lhe rendeu contatos com a
Curia Romana e o titulo de Monsenhor Camareiro Secreto de Sua Santidade.!'®* O titulo
concedido pelo papa Pio XI representava a confianga que Carlos Motta despertava no alto clero
e as portas abertas para que galgasse novos postos na hierarquia catélica. Afinal, poucos clérigos
eram agraciados com a oportunidade de prestar auxilio pessoal ao papa e atuar como membro
da corte papal.

De volta ao Brasil, o padre Motta foi convocado pelo arcebispo de Belo Horizonte, dom
Anténio dos Santos Cabral, ' para ocupar a reitoria do recém-criado Semindrio
Arquidiocesano Coragdo Eucaristico de Jesus. O estabelecimento havia sido fundado no bojo
de um movimento mais amplo da arquidiocese de Belo Horizonte no sentido de fortalecer o
catolicismo na regido. Desde o inicio do seu bispado em Belo Horizonte em 1922, dom Cabral
incentivou a organiza¢do dos catdlicos leigos para travarem um verdadeiro combate aos
chamados “inimigos da fé catdlica” em Minas Gerais, a saber, o protestantismo, as religides de
matriz africana, o espiritismo, o liberalismo e o comunismo.'**

Enquanto esteve a frente do Seminario, o padre Motta auxiliou dom Cabral na formagao
de jovens que, investidos como “bons soldados de Cristo”,'*> deveriam ser capazes de promover
e guardar os bons costumes. Além da formagao no Seminario, padre Motta também se envolveu
no estabelecimento da imprensa catdlica em Minas Gerais, que tinha como objetivo principal
defender a doutrina da Igreja. A partir de periddicos como O Horizonte, criado por dom Cabral
em 1923, a Igreja mineira afirmava a autoridade do bispo e do catolicismo, como as unicas
autoridades que poderiam atuar na vida social dos fiéis. Ao mesmo tempo, a imprensa catdlica
de Belo Horizonte nao se limitava apenas as questdes doutrindrias da Igreja, mas também se
pronunciava a respeito de assuntos ligados a questdo politica republicana. Em meio a crise
politica da Primeira Republica, O Horizonte publicou uma série de artigos com discursos de

obediéncia a autoridade, apresentando a Igreja Catolica como a maior guardia da ordem, bem

191 SEIDL, Ernesto. Uma elite pouco (re) conhecida: o episcopado brasileiro. Tempo Social, v. 29, n. 3, 2017. p.
48.
192 O titulo foi abolido em 1968 pelo papa Paulo VI e substituido pela posigdo de “cavalheiro papal”. Em 2014, no
intuito de combater o chamado “carreirismo” na Igreja, o papa Francisco empreendeu uma série de reformas que
restringiram a concessdo de titulos como “cavalheiro papal” e de “monsenhor”.

193 Dom Antonio dos Santos Cabral foi o primeiro arcebispo de Belo Horizonte € o responsavel pela construgdo
do Seminario Coragdo Eucaristico de Jesus, que posteriormente deu origem a Pontificia Universidade Catolica de
Minas Gerais ¢ a renomada escola de negdcios Fundagdo Dom Cabral, que recebeu esse nome em homenagem ao
bispo.

194 Cf. SOUZA, Eduardo Alves de. Dom Antdnio dos Santos Cabral e o catolicismo em Belo Horizonte de 1922 a
1936. HORIZONTE - Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido, v. 12, n. 33, p. 249-250, 31 mar.
2014.

195 LIMA, Mério de. O Bom combate: subsidio para a historia de 20 anos de ago social catdlica em Minas Gerais.
Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1929.
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ao estilo do modelo de neocristandade, tal como trabalhado por Riolando Azzi!%® e Scott
Mainwaring. '’

A atuagdo do padre Motta no Seminario Coragao Eucaristico de Jesus o capacitou para
alcar voos mais altos na hierarquia catolica, sendo nomeado bispo titular de Algisa e bispo
auxiliar de dom Joaquim Silvério de Sousa, arcebispo de Diamantina (MG) em julho de 1932.
Nao demorou muito e, em outubro de 1933, Motta foi sagrado bispo de Belo Horizonte, pelas
maos do seu grande mestre, dom Cabral. Dom Carlos Carmelo de Vasconcellos Motta escolheu
para lema de seu episcopado as palavras do apostolo Sao Jodo: In Sinu Jesu (No Coracao de
Jesus), referindo-se & passagem da Ultima Ceia: “Um dos discipulos, ao qual Jesus amava,
estava recostado no coragdo de Jesus”.'”® Porém, nos anos seguintes, o padre Motta
demonstraria estar mais proximo do coracdo do Cristo Rei — aquele invocado com base na
solenidade instituida em 1925 por Pio XI contra as correntes laicistas — do que do filho do

carpinteiro, nascido numa manjedoura, proximo dos pobres e marginalizados.
O restaurador

No Consistorio de 16 de dezembro de 1935, dom Motta foi nomeado arcebispo
metropolitano de Sao Luis do Maranhdo, assumindo o governo eclesiastico em 27 de abril de
1936. Seu primeiro ato foi convocar um retiro espiritual do clero maranhense a fim de reunir
todos os parocos do estado em torno de um projeto para a formagao moral dos clérigos e do
aumento das vocagodes sacerdotais. Assim, a partir da experiéncia em seu estado natal, dom
Motta se comprometeu com o fortalecimento da educacao eclesiastica e da imprensa catdlica,
como forma de implementar as diretrizes da A¢do Catolica Brasileira (ACB), que tinha como
objetivo “recristianizar” a sociedade e as instituicdes republicanas. Nesse sentido, dom Motta
foi o grande artifice da chamada Restauragdo Catdlica no estado do Maranhdo.'”’

No campo educacional, dom Motta reabriu o Gnico colégio marista existente no estado,
fechado ha décadas, e adquiriu, por meio de compra, a Quinta do Bardo das Laranjeiras, em
Sdo Luis, para a criagdo de uma escola catélica exclusivamente masculina. No interior do
estado, incentivou a criagao de escolas catolicas na cidade de Caxias, como o Educandario Sao

José e a Escola Santa Rosa de Viterbo, voltada para os filhos da classe operaria e das camadas

196 Ver: AZZI, Riolando. O inicio da restauragdo catélica no Brasil (1920-1930) I e IL. Sintese. 10, 1977, pp. 61-
89; 11, 1977, pp. 73-101; . A neocristandade: um projeto reformador. Sdo Paulo: Paulus, 1994,

197 MAINWARING, op.cit., p.39-61.

198 Sdo Jodo 13:23, Biblia de Jerusalém, Revista e ampliada, 1985.

199 Cf. PACHECO, Dom Felipe Condurt. Historia eclesidstica do Maranhdo. So Luis: Departamento de Cultura
do Estado, 1968.
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mais humildes da populagdo. A preocupacdo com o incremento da educacao catdlica, quer seja
através da reabertura de escolas em Sao Luis, quer seja no interior do estado, seria uma marca
das acoes e estratégias de dom Motta como arcebispo do Maranhao.

Outra questdo que centrou os esforgos da atuacdo de dom Motta em Sdo Luis foi a
necessidade do aumento do nimero de padres no estado — problema cronico da Igreja Catolica
brasileira ao longo do século XX, principalmente ap6s o estabelecimento da laicidade do Estado
e do fim do Padroado.?” Para tal, investiu na revitalizagdo do Seminario Maior de Santo
Antonio, em Sao Luis, através da inser¢do de novos clérigos como professores, além das
proclamagdes nos pulpitos e nos jornais sobre as vantagens da carreira eclesiastica, visando
atrair parte da populagdo catolica local, masculina e jovem.

A chamada “questao operaria” também foi alvo das preocupacdes de dom Motta. Com
base nos principios da enciclica Rerum Novarum, do papa Ledo XIII, o arcebispo chamou a
aten¢do para as condi¢des socioecondmicas do proletariado, advertindo ser dever dos patroes
cuidar para que seus empregados tivessem uma vida digna, condicdo esta que evitaria as
temidas convulsdes sociais e, sobretudo, a infiltragdo do comunismo, visto como inimigo da fé
cristd. Naquele momento, a Igreja vivia o dpice do anticomunismo em razdo das noticias
aterradoras sobre a Guerra Civil Espanhola. A luta entre republicanos e franquistas na Espanha
vinha resultando no assassinato de padres e freiras e na profana¢do de objetos religiosos,
deixando a Igreja sobressaltada em relacdo aos levantes comunistas, como aquele que ocorreu
no Brasil em 1935.%!

O anticomunismo também inspirou as acdes de dom Motta em relacdo a imprensa
catolica no Maranhao. Em 1936, pouco depois de chegar a Sdo Luis, o arcebispo visitou a
Associacdo dos Jornalistas Catolicos em Sao Paulo, parabenizando os paulistas pela produgao
de periodicos religiosos, essenciais para a “nova cruzada” na luta do bem contra o mal. Ao
retornar para o Maranhao, dom Motta recomendou que o laicato maranhense criasse uma
associacdao nos moldes paulistas, o que foi prontamente acatado pelas camadas mais abastadas
da sociedade, como médicos, desembargadores e professores, que se empenharam na luta contra
a chamada “md imprensa”, que estimulava ataques a religido e a mudanca de comportamentos
considerados corretos e puros pela Igreja Catdlica.

Em certa medida, as iniciativas de dom Motta na arquidiocese de Sao Luis, bem como

a de outros bispos ao longo dos anos 1930 e 1940, se coadunaram com os propositos do governo

200 SERBIN, Kenneth. Padres, celibato e conflito social: uma historia da Igreja Catdlica no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2008, p. 41-77.
20 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o perigo vermelho..., op. cit., p. 45-46.
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autoritario de Getilio Vargas.?’> Nesse sentido, a realizagio do Congresso Eucaristico das
Vocagdes Sacerdotais, em 1937, ¢ um exemplo bastante expressivo da aproximagdo entre Igreja
e Estado no Maranhdo. O evento contou com o empenho pessoal de dom Motta, das elites
politicas locais, que deram total apoio a Igreja por meio de subsidios financeiros, e do
interventor Paulo Ramos, que se fez presente nas sessdes e solenidades do congresso. Na pauta
do evento, além do combate a falta de padres no estado, estava a defesa da homogeneidade da
sociedade brasileira, tendo como base a religido catdlica.

Assim, a participacdo do nascente operariado maranhense, oriundo das fabricas de
algodao existentes em Sao Luis e em algumas cidades do interior do estado, foi incentivada
pelo clero e pelos politicos. Dom Motta e Paulo Ramos temiam que os trabalhadores se
aproximassem de organizagdes classistas de oposicao politica e de clara orientacdo comunista,
pois elas representavam um perigo ao projeto de construc¢do de “nagdo” baseado na eliminacao
das diferengas e dos conflitos de interesses, com base em ideologia paternalista de constru¢ao
do Estado. Segundo Pedro Maciel Vidigal, dom Motta entendia que a relagdo entre empregados
e patrdes ndo deveria ser tecida por atritos e discordias e sim, por colaboragdo, para evitar o
desperdicio de energias Uteis a patria.?%

Por isso, ndo raro o arcebispo atuou como mediador nos conflitos entre a classe operaria
e empresarial no Maranhdo, incentivando a participacdo dos trabalhadores maranhenses nas
solenidades da Igreja e nos Circulos Operarios, os quais resultavam do empenho da Igreja e do
Estado ndo somente com relagdo a regulacdo entre patrdes e operarios, como também serviram
como um meio de combate a0 comunismo.?** Assim, devido, principalmente, a um imaginério
calcado na visao do comunismo como destruidor dos valores morais e religiosos, as estratégias
da Igreja de trazer para suas fileiras parte do operariado maranhense, através da organizagao

dos Circulos Operarios Catélicos, 2%

coadunaram-se com o projeto do Estado Novo de
construgdo do “trabalhador ideal”, disciplinado e docil dos anos 1930 e 1940.

Apesar das convergéncias da Igreja em relagao ao Estado Novo em torno da construgao
de uma sociedade disciplinada e homogeneizada, houve pontos de atrito no que diz respeito a

ordenagdo familiar. Para a Igreja Catdlica, defender o modelo familiar tradicional era manter a

202 Cf. RODRIGUES, Candido Moreira; PEIXOTO, Renato Amado. (2020). O catolicismo no Brasil do periodo
Vargas: imbricagdes entre religido, politica e espacialidade (1930-1945). In: GONCALVES, Leandro Pereira;
REZOLA, Maria Inacia. (Orgs.). Igrejas e ditaduras no mundo lusofono. Recife: Edupe, 2020. p. 61-93.

203 VIDIGAL, op.cit.

204 NERIS, Wheriston Silva. Itinerarios Religiosos e engajamento politico no Maranhdo (1940-1980): catolicismo,
mediagdo cultural e militantismo politico-religioso. 35° Encontro Anual da ANPOCS, Caxambu, MG, Brasil, 35,
2011.

205 Sobre os Circulos Operarios Catolicos, ver: SOUSA, Jessie Jane Vieira de. Circulos Operdrios: a Igreja
Catdlica e o mundo do trabalho no Brasil. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2002.
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propria ordem social, pois, segundo o discurso catdlico, todas e quaisquer mudangas nos
modelos de relagdes sociais, quer seja para o bem ou para o mal, comecaria a partir da familia.
Foi com base nesse pensamento que dom Motta se posicionou, veementemente, contra a
possivel criagdo de uma lei do divércio na década de 1940. Em 1943, advogados reunidos no
Congresso Juridico Nacional solicitaram a Vargas, por meio de um telegrama, que o divércio
fosse adotado no Brasil nos mesmos termos em que era autorizado o desquite. A respeito da
matéria, dom Motta, em nome da hierarquia catélica do Maranhao, também telegrafou a Vargas
protestando contra a deliberagao do Congresso. No final das contas, Vargas rejeitou a proposta,
mas dom Motta ainda abriria uma frente de batalha maior ao assumir a arquidiocese de Sao

Paulo em 1945, no ocaso do Estado Novo.
Anticomunismo em anos dourados

Dom Motta foi designado para a arquidiocese de Sao Paulo em 1944, apds a morte de
dom José Gaspar d’ Afonseca e Silva em um tragico acidente aéreo. Na capital paulista, poucos
fiéis conheciam aquele bispo magro e de alta estatura, que vinha de uma diocese pouco
relevante do Nordeste do pais. Porém, sua fama o precedia entre catdlicos conservadores, como
Plinio Corréa de Oliveira, responsavel pela publicacao do jornal catélico O Legiondrio e futuro
fundador da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢cdo, Familia e Propriedade (TFP). Muitos
padres e leigos temiam que dom Motta se afastasse das iniciativas de dom José Gaspar em prol
da ACB, pois nao viam com bons olhos o apoio que o arcebispo de Sao Luis havia dado aos
circulos operarios, que embora nao fossem comunistas, estariam eivados de esquerdismo e
progressismo.

Além disso, o receio dos conservadores se estendia a liturgia. Naquele momento, a Igreja
vivia um intenso debate sobre a tradi¢do e a disciplina defendidas pelo regime tridentino, do
qual Plinio era entusiasta. Antes do Concilio Vaticano II, a missa catdlica era rezada em latim e
totalmente administrada pelo padre, de costas para os fi¢is. Bispos e padres europeus,
influenciados pela leitura das obras do tedlogo francés Jacques Maritain, comecaram a
“democratizar a liturgia”, publicando missais em vernaculo e introduzindo didlogos (ainda em
latim) entre o padre e os fiéis.2*® No Brasil, o chamado Movimento Litirgico, que desejava

reformar as celebragdes catdlicas, recebeu o apoio de dom Cabral, arcebispo de Belo Horizonte,

206 TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. 4 génese das CEB s no Brasil: elementos explicativos. Sdo Paulo: Paulinas,
1988, p. 211-213.
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de quem dom Motta era muito proximo. Tal proximidade despertava desconfiangas entre os
conservadores paulistas, que consideravam imutaveis a missa e a disciplina.

O temor sobre as inten¢des de dom Motta aumentou ainda mais apods a publicacao da
sua Carta Pastoral de Saudagdo em 1944, na qual criticava as divisdes na Igreja paulista
causadas pelo excesso de tradicionalismo do grupo leigo liderado por Plinio. Além disso, o
novo arcebispo de Sao Paulo ndo deixou de agradecer a Getulio Vargas, que mobilizou um aviao
da FAB para que dom Motta chegasse a sua nova sede episcopal em seguranca. Para dom Motta,
os catolicos brasileiros ndo poderiam deixar de proclamar, com sincera gratidao, as obras
beneméritas do governo Vargas, como a legislagdo operaria, modelar e cristd.??” A mengdo ao
ditador desagradou a Plinio, historico opositor de Vargas.?%

Apesar das divergéncias, dom Motta e Plinio compartilhavam da mesma inquietude: o
comunismo. Por isso, o primeiro grande ato do novo arcebispo de Sao Paulo se deu diante da
imagem de Nossa Senhora Aparecida, consagrando a cidade e os seus habitantes ao Imaculado
Coracao de Maria. A consagracdo era uma forma de afastar os males do comunismo, pois
naquele momento, com o fim do Estado Novo, especulava-se sobre a legalizacdo do PCB, cujos
militantes, anteriormente perseguidos pela policia politica de Vargas, haviam sido beneficiados
pela anistia concedida em abril de 1945. Os rumores atormentaram dom Motta, que “decidiu
organizar uma noite de vigilia e preces para alertar, sobretudo o operariado, contra o movimento
comunista”.?? Por isso, pediu que a imagem de Nossa Senhora Aparecida deixasse a Basilica
no interior de Sdo Paulo e fosse levada até a capital para afastar o perigo vermelho.

Na vigilia que ficou conhecida como a “Noite de Nossa Senhora” e passou a posteridade
como uma das maiores manifestagdes catolicas da Praca da S¢, dom Motta recomendou que os
padres mantivessem distancia dos partidos politicos e leu com os fiéis e o interventor Fernando
Costa o seguinte juramento:

O meu Deus! Na Vossa presenca e diante da Imagem da Virgem Aparecida,
neste momento solene, juro fidelidade a minha fé até a morte. Juro defender a
minha Igreja contra os assaltos dos seus inimigos, sejam eles quais forem.
Prometo obediéncia aos Bispos, ministros da Igreja e responsaveis pelas almas
diante de Deus. E porque Vos amo e a minha Igreja, repudio, detesto, abomino
a doutrina comunista, por ser contraria a minha fé catolica. Nunca darei meu
nome a seitas condenadas pela minha Igreja. Deposito este juramento e esta
promessa nas maos sagradas da Virgem Aparecida, Padroeira do Brasil, a
quem amo € consagro o meu corag¢io?!”

207 “Carta Pastoral de Saudagdo”. O Legiondrio, 19 nov. 1944, p. 1.

208 Cf. ALENCAR JR., Moacir Pereira. Plinio Corréa de Oliveira: pensamento catélico e agdo politica na Era
Vargas (1930-1945). Dissertacdo. (Mestrado em Ciéncia Politica). Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncia
Politica, Universidade Federal de Sao Carlos, Sao Carlos, SP, Brasil, 2014.

209 BRUSTOLONI, Julio. Histoéria de Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida..., op. cit., p. 356.

210 “Consagrada ao Coragdo Imaculado de Maria a Arquidiocese de Sdo Paulo”, O Legiondrio, 22 jul. 1945, p. 1.
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Dessa forma, dom Motta renovava o anticomunismo que havia norteado as suas agoes
na arquidiocese de Sdo Luis e mantinha-se fiel aos anatemas pronunciados pelo papa Pio XI
sobre o perigo vermelho na enciclica Divinis Redemptoris (1937).2!! Nesse sentido, a posi¢io
do novo arcebispo ¢ bastante representativa da reagdo defensiva adotada por parte da hierarquia
catolica em relagdo ao contexto de “abertura de horizontes e uma redemocratizagdo que
comegava a ser vivida, antes mesmo de extintos os instrumentos legais que sustentavam a
ditadura, como a Constitui¢io de 1937 e o Tribunal de Seguranca Nacional”.?!> Ao mesmo
tempo, o cardeal Motta cerrava fileiras contra a “infiltragdo comunista” na Igreja, afastando
qualquer hipotese de que seria um bispo condescendente com as propostas mais progressistas
da Agao Catolica paulista.

No ano seguinte, dom Motta foi elevado a cardeal pelo papa Pio XII, tendo sido o
primeiro arcebispo de Sao Paulo a receber o titulo. O fato inédito foi motivo de festa para a
maior parte dos catolicos paulistas, que lotou as ruas da capital para receber dom Motta, apds a
sua viagem a Roma, onde foi investido com o chapéu e o anel cardinalicios. A chegada do novo
cardeal a Sdo Paulo foi apoteotica. O governo do Estado se associou a manifestagdes de modo
eloquente, decretando feriado escolar e meio expediente nas reparticdes publicas a fim de que
todos prestigiassem o grande acontecimento que era ter o primeiro cardeal de Sdo Paulo.?'® Os
festejos também contaram com honras militares e se uniram aos pracinhas da Forca
Expedicionaria Brasileira (FEB) que desfilaram em triunfo na Avenida Sao Jodao. Enquanto isso,
Getulio Vargas, deposto, retirava-se para Sao Borja.

A derrubada do regime ditatorial de Vargas liberalizou o sistema politico e erodiu os
privilégios que a Igreja Catolica detinha sob o corporativismo. Ao mesmo tempo, os catolicos
vivenciaram o periodo com um misto de mal-estar e expectativa de mudanca. A ACB, com o
impulso do padre Hélder Camara, procurou aumentar o envolvimento dos catélicos leigos na
sociedade por meio de subdivisdes baseadas em nivel educacional e ocupacional. Os dois

grupos mais destacados foram a Juventude Operaria Catolica (JOC) e a Juventude Universitaria

211 Esta enciclica foi o mais forte pronunciamento anticomunista do papado. Publicada no contexto da Guerra Civil
Espanhola (1936-1939), o documento serviu como denuncia das “atrocidades comunistas™ perpetradas contra as
instituicdes catolicas durante o conflito e como uma espécie de convocatdria aos catdlicos e organizagdes estatais
no combate a um inimigo “intrinsicamente mau”. Rodrigo Patto Sa Motta, ao analisar o impacto do documento
nos meios catdlicos, nota que “o aspecto mais importante da enciclica ndo ¢ tanto o conteido dos argumentos
apresentados, mas a énfase que da a importancia de se adotar uma postura menos preventiva e mais reativa em
relacdo ao comunismo. Cf. MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o perigo vermelho..., op. cit., p. 46-48.
212 RODEGHERO, Carla Simone. O anticomunismo nas encruzilhadas do autoritarismo e da democracia: a
conjuntura 1945-1947. Métis (UCS), v. 5, 2006, p. 188.

213 “Chega hoje a tarde a esta capital o 1° cardeal arcebispo de Sdo Paulo”. O Estado de S. Paulo, 27 mar. 1946, p.
6.
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Catolica (JUC), da qual se originaria a A¢do Popular (AP), importante organizagdo que
posteriormente participaria da resisténcia a ditadura civil-militar. Assim, a ACB passou de uma
orientacdo cultural, moral e religiosa para o enfoque na militancia politica e social.

Em Sao Paulo, parte do episcopado se aproximou dos trabalhadores e dos estudantes,
obtendo contato com as questdes politicas em que esses grupos estavam envolvidos. Alguns
setores da Igreja comecaram a questionar o proprio conservadorismo politico e acabaram
trazendo a tona a preocupagdo com a justica social. Essa ideia, todavia, ndo foi absorvida da
mesma maneira por todo o clero. De acordo com Scott Mainwaring, nesse periodo, a Igreja se
dividiu em trés grupos: o primeiro enfatizava a estratégia da neocristandade, pleiteava a
permanéncia dos privilégios eclesiasticos junto ao Estado e acreditava ser necessario reforgar a
presenca eclesiastica na sociedade. O segundo via com ressalvas o envolvimento da Igreja em
questdes sociais, mas defendia a importancia da realizacdo de algumas mudangas para que a
institui¢do pudesse cumprir sua missdo no mundo moderno. Por ultimo, havia os que se
manifestavam pelo trabalho em prol da mudanca social que beneficiasse os pobres.?!'* Dom
Motta estava mais proximo do segundo grupo e, por essa razao, buscou diminuir a influéncia
do primeiro com o fechamento do jornal O Legiondrio, de Plinio Corréa de Oliveira, em
1947.2'3 Por outro lado, o cardeal se manteve fiel a concepgdo de familia tradicional e resistente
a qualquer debate sobre o divorcio, criando a Confederagdo das Familias Cristas em 1948 para
que leigos lutassem contra o que acreditava ser a “degradacao moral das familias™.

O ensino universitario catolico se tornou uma grande preocupacdo do cardeal Motta.
Essa preocupac¢ao vinha da sua experiéncia como arcebispo de Sao Luis e seguia a linha de seu
antecessor, dom José Gaspar. Dom Motta sonhava com uma universidade interamericana que
restabelecesse a influéncia da Igreja na educagio.?!® Por isso, em 1945, criou uma comissio
para estudar o assunto. Faziam parte dela os dirigentes da Liga dos Intelectuais Catodlicos, o
frade dominicano Rosario Jofilly, Vicente Melilo, Amador Cintra do Prado, Hugo Ribeiro de
Almeida e André Franco Montoro. Em setembro do mesmo ano, os monges beneditinos sob a
direcao do abade Paulo Pedrosa, o mesmo que antes de ingressar no mosteiro fora paroco e
construira a igreja de Santa Cecilia, decidiram incorporar sua Faculdade de Filosofia, Ciéncias

e Letras de Sdo Bento, a futura Universidade Catoélica.

214 MAINWARING, Scott. Igreja Catélica e politica no Brasil (1916-1985)..., op. cit., p.56-57.

215 ZANOTTO, Gizele. £ o caos!!! A luta anti agro-reformista de Plinio Corréa de Oliveira. Dissertagio
(Mestrado em Historia Cultural) — Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC), 2003, p. 43.

216 SOUZA, Ney de. Catolicismo em Sdo Paulo Centenario da Arquidiocese (1908-2008). Revista de Cultura
Teoldgica, n.60, ano 15, jul/set 2007, p.122-124.
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A Universidade Catdlica logo ganhou o apoio do presidente Eurico Gaspar Dutra, que
por meio do decreto-lei nimero 9.632 concedeu as prerrogativas de universidade livre a
Faculdade de Direito equiparada a Universidade Catolica de Sao Paulo em agosto de 1946. Para
implementar o grandioso projeto da futura Pontificia Universidade Catolica (PUC), dom Motta
verificou com as irmas carmelitas a possibilidade de cederem o Mosteiro das Perdizes para
gerar espacos fisicos para a universidade. As conversagdes tiveram éxito e, em 1948, as
vésperas do Natal, as carmelitas entregaram o Convento das Perdizes a Fundacdo Sao Paulo e
se transferiram para o Mosteiro na Avenida Jabaquara, onde estdo até hoje. Além do didlogo
com as carmelitas, dom Motta acionou os seus contatos com os grandes empresarios de Sao
Paulo para convencé-los a investir na constru¢do da nova universidade. O conde Francisco
Matarazzo foi o maior doador, investindo 500 contos, quantia igual a que destinara para a
construcdo da Catedral da Sé.?!”

Nos anos 1950, dom Motta se envolveu mais ativamente no processo de reestruturagao
organizacional da Igreja Catolica, que inspirou a criagdo da CNBB, a primeira conferéncia de
bispos da América Latina. Na esteira das atividades da ACB, a institui¢do ganhou os tragos de
dom H¢lder logo na sua fundagdo em 1952. Afinal, apenas alguns meses antes da criagdo da
CNBB, dom H¢lder havia se tornado bispo auxiliar do cardeal dom Jaime Camara no Rio de
Janeiro e ja colocava em pratica o método ver-julgar-agir, inspirado na experiéncia do padre
belga Joseph Cardijn com o operariado europeu.?!® Ao assumir a Secretaria Geral da CNBB,
dom Hélder deixou, definitivamente, o seu passado integralista para tras*'® e assumiu o projeto
de uma Igreja popular.

A importancia de dom Hélder para a fundagdao da CNBB ¢ inegével. Tanto que ha quem
diga que o fundador da entidade foi o proprio dom Hélder. Porém, ¢ dificil considerar que ele
conseguiria impor sozinho os seus interesses aos outros bispos sem a necessidade de algum
consenso em torno de suas propostas. Nesse sentido, ndo se pode esquecer que o primeiro
presidente da CNBB foi justamente dom Motta e a sua escolha para o cargo nao foi fortuita. O
cardeal de Sao Paulo possuia bom transito entre os bispos das mais variadas tendéncias, era
bem-quisto na Santa Sé e tinha contatos com varios politicos. Em entrevista a Fabio Lanza,
dom Benedicto Ilhoa Vieira, que foi ordenado foi dom Motta, destaca que o cardeal “era um

homem que tinha um senso de visdo politica, como ainda hoje ndo encontrei no clero, no

27 Idem, p. 104.

218 SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social..., op. cit., p. 160.

219 Sobre o controverso envolvimento de dom Hélder CAmara com o integralismo. Ver: CONDINI, Martinho. Dom
Hélder Camara: um modelo de esperanca. Sdo Paulo: Paulus, 2008.
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Brasil”. Dom Benedito associa a impressao acurada “das coisas politicas” por dom Motta a “sua

3

descendéncia e a sua origem mineira” que lhe davam a possibilidade de “visualizar uma
perspectiva muito séria e objetiva dos acontecimentos politicos do Brasil”.?** Portanto, embora
o secretario-geral se responsabilizasse por toda a area executiva da entidade — o que fez com

221 _ isso

que muitas vezes os ocupantes desses cargos tivessem mais projecao que o presidente
nao quer dizer que o presidente da instituicao exercesse um papel figurativo. Pelo contrario,
nos anos 1950, a moderagdo de dom Motta serviu muitas vezes para que as propostas mais
progressistas tragadas por dom Hélder se tornassem palataveis para o restante do clero e dos
atores politicos.

Vale lembrar também que ndo havia entre a maioria dos bispos que integravam a CNBB
mais que a intencdo de modernizar a Igreja como forma de ampliar e consolidar a esfera de
influéncia do catolicismo. Alids, esse era o maior desejo de dom Motta naquele momento.
Talvez por isso a CNBB tenha alcangado rapidamente um lugar central na Igreja Catdlica
brasileira, vindo a ocupar o papel de porta-voz da hierarquia, ja que “preenchia um papel nao
polémico e satisfazia a uma necessidade organizacional geralmente reconhecida pelos
bispos”.??? O episcopado, certamente, tinha a necessidade de uma organizagio que respondesse
com mais agilidade aos desafios daquele contexto. Os bispos precisavam, sobretudo, de um
meio que possibilitasse sua aproximacao com a popula¢do de maneira geral, principalmente as
classes populares. A CNBB respondeu bem a essas demandas a partir da atuagdo de dom Hélder
junto aos movimentos populares e dos didlogos estabelecidos por dom Motta com politicos
como JK, na segunda metade dos anos 1950.

Além disso, ndo se deve subestimar o papel que o comunismo exerceu na guinada da
Igreja em favor dos mais pobres. A rigor, o grande medo dos bispos era perder a sua ja
tradicional influéncia politica para os comunistas, pois a avaliagdo era de que os trabalhadores
urbanos ja tinham sido desencaminhados, e a questdo era nao extraviar, também, o operariado
rural.?>* Apds o surgimento das Ligas Camponesas em 1954, a saida encontrada pela CNBB foi
promover uma maior integracao econdmica no Brasil, em especial nas areas mais pobres do
Nordeste, tendo como base a evangelizagdo dos trabalhadores nordestinos, contando para isso

com a ajuda da Igreja, através do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM).

220 LANZA, Fabio. O Regime Militar no discurso-memoéria da Igreja Catdlica na regido metropolitana de Sdo
Paulo (1964-1985). Dissertagdo (Mestrado em Historia). Programa de P6s-Graduagdo da Faculdade de Historia,
Direito e Servigo Social — Universidade Estadual Paulista (UEL), 2001, p. 155.

22 ALVES, Mércio Moreira. 4 Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979, p. 67.

222 Idem, p. 65-66.
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Ao mesmo tempo, a defesa do nacionalismo econdmico se tornou uma das principais
bandeiras da CNBB nos anos 1950 em consonancia com o debate politico mais amplo que se
travava na sociedade e nos meios politicos e intelectuais brasileiros. Nao sem razao, nos poucos

textos biograficos produzidos sobre a trajetéria de dom Motta,?**

o patriotismo ¢ um dos
elementos mais destacados. De fato, o cardeal ndo escondia o seu “diploma de brasilidade” e o
“Extase do seu sentimento nacionalista”, apos ter visitado a Amazdnia quatro vezes. Em
conferéncia intitulada “De Sao Paulo & Amazdnia”, proferida em 1951, no Pago Municipal de
Santos, dom Motta emulou os discursos de Vargas no sentido de promover a ocupagao do Vale
Amazonico e construir ferrovias que conjugassem o “nosso maior parque industrial, comercial
e financial, que é o paulista, a0 nosso maior parque de matérias-primas, que é o amazdnico”.??

Com seu velho amigo Juscelino Kubitschek no poder, dom Motta abragou o
nacionalismo econdmico como caminho para o progresso social e depositou, junto aos bispos
da CNBB, a sua fé na utopia dos anos dourados. O entusiasmo do episcopado com o projeto
desenvolvimentista de JK ficou bastante evidente na participagdo de dom Motta na primeira
missa celebrada em Brasilia, em 1957. Depois de batizar a primeira crianga nascida na capital,
o menino Brasilio Franklin, do qual Juscelino e Sarah Kubitschek foram padrinhos, dom Motta
salientou a importancia da construgdo de Brasilia, que seria “o acontecimento maximo depois
do Ipiranga” e “o trampolim magico para a integracdo da Amazonia na vida nacional” (figura
2).2%6 E concluiu assim sua ora¢do: “Na Biblia se 1& como Deus plantou, no meio do paraiso
terreal, a miraculosa Arvore da Vida. Brasilia ¢ a arvore da vida nacional, providencialmente
plantada no Planalto Central da nossa Patria”.??” Assim, dom Motta reconhecia Brasilia como

o simbolo maximo do “limiar de uma nova era” e se unia as expectativas positivas € ao clima

de exacerbagdo das esperangas em torno dos destinos do Brasil que marcaram o final dos anos

1950 e o inicio dos anos 1960.2%

224 Cf. VIDIGAL, op.cit., 1970; SANTOS, Wanderley Alves dos. Cardeal Motta: O pioneirismo do primeiro bispo
de  Aparecida.  Biografia ~de Carlos Carmelo de  Vasconcelos  Motta. Disponivel em:
https://docplayer.com.br/8771988-Cardeal-motta-o-pioneirismo-do-primeiro-bispo-de-aparecida-biografia-de-
carlos-carmelo-de-vasconcelos-motta-a-origem.html Acesso em: 24 jan. 2023.

225 VIDIGAL, op.cit., p. 15.
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Conselho Editorial, 2000, p. 89.

227 Idem.

28 FICO, Carlos. Reinventando o otimismo: ditadura, propaganda e imaginario social no Brasil. Rio de Janeiro:
FGV, 1997, p. 76-717.
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Figura 2 - JK e dom Motta acompanham a procissdo da imagem de Aparecida em Brasilia (1960)

Fonte: Arquivo Nacional — Fundo Agéncia Nacional

Em troca dos votos de confianga ¢ otimismo de dom Motta e dom Hélder — também
presente na primeira missa celebrada em Brasilia —, Juscelino Kubitschek, em encontros com
representantes da CNBB, promoveu a pronta liberagdo de verbas para o Nordeste e, a0 mesmo
tempo, criou, em 1959, a Superintendéncia para o Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE),
sob a presidéncia do economista Celso Furtado. Esse entendimento estreito de interesses entre
a Igreja Catolica e o Estado brasileiro se mostrou favoravel e oportuno para as partes. Afinal, o
Estado garantia béngaos politicas e a Igreja passava a contar com o financiamento publico para
efetuar suas atividades de assisténcia e propaga¢do de sua doutrina, bloqueando, assim, a
expansio das esquerdas.??’ Porém, ao longo dos anos 1960, os interesses de parte do episcopado

entrariam em rota de colisdo com um outro pilar da sociedade brasileira: as Forgas Armadas.

229 CAMARGO, op. cit., p. 15.



83

Golpe e melancolia

Nos anos 1960, o Vaticano II foi acolhido com entusiasmo por dom Motta, que embora
tenha tido uma timida participagiio no concilio,?*° colheu os seus frutos na arquidiocese de Sao
Paulo, que foi impactada pelo avango da esquerda catdlica entre 1959 e 1964. O cardeal saudou
o livro Os cristdos e a revolugdo social, de Paulo de Tarso, deputado pelo Partido Democrata
Cristao (PDC) e ministro da Educagdo do governo Joao Goulart, e incentivou a publicacao do
jornal Brasil, Urgente, do frei Carlos Josaphat.>*! Ambas as publica¢des defendiam as reformas
de base, criticavam o liberalismo econdmico e conclamavam os cristdos a lutarem por justica
social.

Questionado por parte do clero conservador se o apoio as publicagdes de esquerda nao
seria uma forma de endossar o comunismo, dom Motta respondeu: “Nao devemos ter receios
de ser qualificados de comunistas. Afinal, Jesus Cristo ndo foi chamado de endemoninhado? O
discipulo ndo pode pretender ser maior que o mestre”.?*> Em meados de 1963, dom Motta nio
se furtou a afirmar que o Brasil estava com “febre” — uma febre que prenunciava uma doenca
grave. Em audiéncia com os diretores do jornal Brasil, Urgente, o cardeal comparou o pais
daquele momento com a Franga pré-revoluciondria. Na sua opinido, o que levou a Franga a
revolugdo nao foi apenas a pregacao dos filésofos revolucionarios, “mas o estado de injustica,
miséria, desigualdade e privilégios da Franga de entdo”.>** O cardeal acreditava que as reformas
de base eram os remédios necessarios para que o Brasil ndo vivesse um processo revolucionario
violento. Dom Motta também criticou o liberalismo e afirmou que os detratores da Pacem in
Terris eram “pessoas mais catolicas que o papa”.

Embora nao destoasse muito da posi¢ao oficial da CNBB, a postura do cardeal de Sao
Paulo soou como a de um auténtico bispo progressista e lhe rendeu criticas severas por parte da
imprensa mais conservadora. Em mar¢o de 1964, o jornal O Estado de S. Paulo chegou a
publicar um editorial em que aconselhava os fiéis paulistas a ndo seguirem as determinagdes
pastorais do cardeal Motta.?** Posteriormente, as palavras do arcebispo foram lidas como um
ato de resisténcia pela memoria construida pela Igreja Catdlica nos anos 1970. De fato, a

posi¢ao assumida por dom Motta entre 1963 e 1964 sinaliza uma mudanca de atitude em relagao

230 Cf. BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano II: 1959-1965. Sao Paulo: Paulinas, 2005.
231 Sobre o jornal Brasil, Urgente, ver: SILVA, Wellington Teodoro da. (2008). Brasil, Urgente: experiéncia de
esquerda no catolicismo brasileiro (1963 — 1964). (Tese de doutorado em Ciéncia da Religido). Programa de Pos-
graduacdo em Ciéncia da Religido, Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, MG, Brasil, 2008.

232 Brasil, Urgente, abr. 1963, p. 1.
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234 «“Clero mal dirigido”. O Estado de Sio Paulo, 22 mar. 1964, p. 28.
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ao avango da esquerda catolica na arquidiocese de Sao Paulo. Se nos anos 1940, o arcebispo
fez questdo de neutralizar qualquer iniciativa mais radical da A¢do Catdlica paulista, em 1964,
o cardeal demonstrou estar mais aberto aos debates que ocorriam entre os catélicos a respeito
da situacdo do pais.

Tal mudanca se explica, sem duvida, pelo contexto de advento do Concilio Vaticano II
e, principalmente, pela influéncia da publicacdo da enciclica Pacem in Terris, do papa Joao
XXIII, que tratava da necessidade e da possibilidade do didlogo da Igreja com os ndo cristaos.
Dom Motta admirava Jodo XXIII e passou a seguir as suas orientagcdes que afirmavam que “a
pessoa nido deve ser confundida com o erro e nunca perde a sua dignidade de pessoa humana”.?*
Assim, o cardeal encontrou uma forma de apostar no didlogo com figuras mais a esquerda, de
dentro e de fora da Igreja, sem concordar integralmente com elas. No entanto, ndo se deve
esquecer que, a despeito das declaragdes favordveis a atuacao de parte da esquerda catdlica em
Sao Paulo, dom Motta nunca abandonou a sua verve anticomunista. Como vimos no primeiro
capitulo, o episodio da charge de Otavio no jornal Ultima Hora e a visita de Josip Tito ao Brasil,
em 1963, ilustram bem essa posi¢ao.

Apesar do anticomunismo inabalavel, dom Motta assumiu uma postura legalista diante
das ameagas de golpe que rondaram a Republica nos primeiros meses de 1964. Era proximo de
Jodo Goulart desde os tempos em que o presidente havia sido vice de JK e ndo desejava um
rompimento institucional como determinados setores da Igreja. Vale lembrar que, naquele
momento, boa parte do episcopado passava a temer a desordem social e a adotar posi¢des
claramente conservadoras, abandonando o apoio as politicas reformistas de Jango.?*¢ Porém, o
cardeal de Sao Paulo ndo aprovou as iniciativas de entidades leigas que organizaram a Marcha
da Familia com Deus pela Liberdade e se recusou a abengoar os milhares de fiéis que tomaram
as ruas do centro de Sao Paulo para defender o rosario, os valores da familia e pedir a saida de
Jodo Goulart em 19 de marco de 1964.237
Quando Jango fez um discurso inflamado na Associacdao dos Sargentos e Suboficiais da

Policia Militar, no Automével Clube, no qual “denunciou que uma minoria de privilegiados e

eternos inimigos da democracia provocava a crise que o pais vivia”,*® dom Motta e dom Hélder
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pediram uma audiéncia com o presidente. No encontro revelado pelo jornalista Marcos de
Castro, os bispos se mostraram apreensivos com as repercussoes do discurso de Jango. Temiam
que o presidente estivesse “em plena ilusao, marchando para uma revolugao da qual pensava
que sairia vitorioso” (figura 3).%%° Aquela altura, as tropas de Mourdo Filho ja estavam em
marcha para o Rio de Janeiro, mas a audiéncia serviu ao menos como um alerta sobre o precario

dispositivo militar com o qual Jango ainda acreditava contar.

Figura 3 - Jango recebe dom Hélder e dom Motta no Palacio Laranjeiras (1964)

Fonte: Arquivo Nacional — Fundo Agéncia Nacional

Logo ap6s o golpe, o semanario O Sao Paulo, ligado a arquidiocese de Sdo Paulo, trazia
um pronunciamento protocolar de dom Motta a respeito dos “acontecimentos que nao podem
deixar de angustiar a alma de todo brasileiro”. Em nome da arquidiocese, o cardeal conclamava
os fiéis a pedir a intercessdo de Nossa Senhora Aparecida para que se firmasse “na Patria
conturbada um clima de verdade, justica, caridade e liberdade, evitando toda e qualquer
violéncia que venha derramar sangue dos irmos”.>*’ Na edi¢io de 12 de abril de 1964, o jornal
j& anunciava a nova ordem: “os chefes do movimento revolucionario que teve como escudo o

combate ao comunismo estdo efetuando vérias prisdes de brasileiros e estrangeiros acusados de

2% CASTRO, Marcos de. 64: conflito Igreja x Estado. Petropolis: Vozes, 1984, p. 57.
240 0 Sdo Paulo, 5 abr. 1964, p. 1.
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se acharem a servico dessa ideologia materialista e anticristd”.2*! Nenhuma palavra de dom
Motta a respeito das prisdes. De acordo com dom Benedicto Ulhoa Vieira, o cardeal teve uma
posicdo muito cautelosa a respeito da revolugdo e, diante das ameagas de golpe, costumava
dizer: “Deus nos livre das revolucdes; sabemos como elas come¢am, mas nunca sabemos como
elas acabam”.?*> Mas essa frase nunca chegou a ser pronunciada em publico. Se dom Motta
tinha suas reservas em relagao a derrubada do poder constitucional, preferiu silenciar sobre elas
e esperar-para-ver, como alis fizeram a maioria dos bispos, inclusive dom Hélder CAmara.?*

Um més apods a queda de Jodo Goulart, a arquidiocese de Sdo Paulo informou que dom
Motta seria transferido para a diocese de Aparecida. A noticia provocou uma série de
especulacdes na imprensa sobre pressdes politicas que o cardeal teria sofrido ap6s o golpe. Por
meio de nota, a Nunciatura Apostolica negou qualquer motivagao politica e afirmou que, uma
semana antes da revolug¢do, dom Motta havia solicitado ao papa Paulo VI para que o exonerasse
do governo da arquidiocese de Sao Paulo e o transferisse para Aparecida, em vista da sua idade
avancada (74 anos) e do seu estado de saude. De fato, a ida de dom Motta para Aparecida era
quase natural, pois possuia lagos historicos com a Basilica da Padroeira e ja atuava como
Administrador Apostolico do Santuario, com plenos poderes de bispo residencial de Aparecida,
desde 1958.

A rigor, dom Motta sempre manifestou especial interesse em promover o culto a Nossa
Senhora de Aparecida. Como arcebispo de Sao Paulo, em janeiro de 1946, escolheu
pessoalmente o local para constru¢do da nova Basilica. Participou do lancamento da pedra
fundamental dos alicerces do novo templo em setembro do mesmo ano, quando o Patriarca de
Lisboa, dom Manuel Gongalves Cerejeira, trouxe um punhado de terra do Santuario de Fatima,
para depositar no cofre da pedra angular. Sob a orienta¢do pessoal do cardeal Motta, em 1955,
teve inicio a constru¢ao da nova Basilica, com o apoio de JK, que fez questao de doar a torre
do Santuario, que possui 16 andares e mede 109 metros de altura.

Porém, a nota da Nunciatura ndo foi suficiente para cessar os rumores. A imprensa
continuava especulando as causas da transferéncia repentina, mas dom Motta nao foi a publico
para dar maiores explicagdes. Em siléncio, deixou a arquidiocese da maior cidade do pais, a

qual havia governado por 20 anos, e rumou para Aparecida. A despedida melancélica foi lida
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pelo clero paulista como uma aposentadoria. Afinal, como afirmou um dos padres que
acompanhava o cardeal, Aparecida parecia “quase nada” diante da grandeza de Sio Paulo.!”
Nas palavras de José Oscar Beozzo, Aparecida era uma arquidiocese “insignificante”.?** No
entanto, a grandeza da devogdo a padroeira do Brasil e as obras do Santuario como o “maior
templo mariano do mundo” fariam com que os anos de dom Motta em Aparecida passassem

longe da irrelevancia.
Aparecida peregrina

Como vimos no primeiro capitulo, houve apoio explicito do Santudrio Nacional de
Nossa Senhora Aparecida ao golpe de 1964. No entanto, ao assumir a arquidiocese de
Aparecida, dom Motta resolveu guardar siléncio sobre o assunto. O cardeal ndo gostou da
repercussdo da sua transferéncia para Aparecida. Acreditava que a imprensa queria criar um
clima de animosidade entre ele e os militares, com os quais nunca havia tido problemas. Por
isso, fez um juramento: ndo receber jornalistas nem fotdgrafos. Depois de tomar posse em
Aparecida, dom Motta mal saia de sua casa, um pequeno sobrado na rua principal da cidade,
onde vivia com seu sobrinho, 0o monsenhor José Alves Motta Filho. Na porta do Palacio Paulino,
nome oficial da sua residéncia, um aviso escrito & mao: “Sua Eminéncia o Cardeal Arcebispo
ndo pode ser intermediario de pedidos de favor ou emprego junto ao governo. Favor nao
insistir”. Aos que ignoravam o aviso € se aventuravam a apertar a campainha, eram atendidos
por um porteiro que ja sabia a resposta de cor: “o cardeal niio concede entrevistas”.>*

Porém, quando o pergaminho assinado por Castello Branco chegou até o seu gabinete
com o pedido para que a imagem de Aparecida deixasse o Santudrio, dom Motta se reuniu com
o arcebispo coadjutor de Aparecida, dom Anténio Ferreira Macedo, ¢ o arcebispo de Belo
Horizonte, dom Jodo da Costa Resende, apoiador de primeira hora do golpe e um dos
signatarios do pedido de Castello Branco. Os prelados avaliaram os beneficios a longo prazo
que uma peregrina¢gdo nacional, financiada pelo Tesouro Nacional, poderia proporcionar a
Basilica e a cidade de Aparecida, atraindo mais romeiros e prestigio para o Santudrio que
comecava a recolher doagdes para a constru¢io de uma nova basilica.?*® Além disso, os bispos
consideraram que a passagem da imagem da santa poderia ajudar a esconjurar de uma vez por

todas 0 comunismo vencido em 1964.%4
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Parecia uma boa ideia do ponto de vista do Conselho Administrativo do Santuario,?*

mas dom Motta teve que lidar com a forte resisténcia dos comerciantes locais que se recusaram
a deixar a imagem sair da Basilica. A situagdo ficou mais tensa quando dom Macedo recebeu
uma ligacdo andnima com ameacas de incéndio contra os pertences dos padres redentoristas
caso a peregrinacao fosse iniciada. Para os comerciantes, os motivos pelos quais a imagem da
santa deixaria a cidade eram nobres, mas a auséncia de Aparecida na Basilica era um “castigo”
para os romeiros que iam até a cidade s6 para ver a pequena imagem no alto da igreja e para os
bolsos daqueles que lucravam com as vendas de objetos religiosos € hospedagens de fiéis que
vinham do pais inteiro.?*’

Porém, naquele momento, os interesses locais de Aparecida tiveram que se sujeitar aos
interesses nacionais. Dom Antonio Macedo apelou ao delegado da cidade que se encarregou de
enviar os seus policiais para cercarem os prédios do Santuério e garantir que, em 3 de maio de
1965, a imagem de Aparecida fizesse a sua primeira viagem sob a ditadura.?>* O primeiro
destino: Minas Gerais, o estado com fortes raizes catolicas, no qual grande parte da populagao
se organizou para impedir a realizagdo do Congresso da CUTAL em janeiro de 1964, como
vimos no primeiro capitulo; envolveu as tropas de Mourdo em oragdes a Nossa Senhora e
aclamou Aparecida como a padroeira da revolug¢do quando o exército voltou vitorioso para Juiz
de Fora.

Longo foi o trajeto da imagem até Belo Horizonte, onde uma multiddo aguardava a
chegada a sua chegada em 13 de maio, dia de Nossa Senhora de Fatima. A caravana liderada
por dom Antonio Macedo seguiu pela Rodovidria 55, com Aparecida a frente de um carro andor
que realizou diversas paradas em cidades pequenas do interior de Minas Gerais. Nessas cidades,
muitos devotos nunca haviam visto a imagem da padroeira do Brasil de tdo perto. As ruas foram
enfeitadas com flores, cartazes, letreiros e bandeiras do Brasil. Os colégios catolicos ocuparam
o centro das pragas, em marcha como em um desfile civico. Em cidades como Campanha e
Pouso Alegre, os bispos montaram um grande altar na porta das matrizes e convidaram o povo
a fazer vigilias a Aparecida e confiar a “a tesoureira celeste todos os problemas que perturbavam
a nacgdo e cegamente a levava a cometer desatinos”.?>! A medida em que a imagem visitava as
pequenas cidades, a carreata em direcdo a Belo Horizonte aumentava, agregando mais devotos

e mais doagdes para a constru¢do da nova Basilica de Aparecida.
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Quando a caravana chegou ao centro de Belo Horizonte, uma multiddo de 120 mil
pessoas aguardava pela imagem de Nossa Senhora Aparecida. Era uma das maiores
concentracdes populares do estado desde as Marchas da Familia do ano anterior € o governo,
mais uma vez, teve uma participagdo ativa ao determinar o final do expediente as 15 horas em
bancos, reparticdes piiblicas e instituigdes de ensino. A frente de todos os devotos estavam os
mesmos lideres do movimento de 1964, como o governador Magalhaes Pinto, o coronel da
Policia Militar, José Geraldo de Oliveira, e o general Didscoro do Vale, lider das tropas que
marcharam até¢ Brasilia em margo de 1964 para intimidar Jodo Goulart. O prefeito Oswaldo
Pieruccetti, nomeado sem votos pela Camara de Vereadores no inicio de 1965, recebeu a
imagem na praca Raul Soares com as chaves da cidade nas maos para entrega-las
simbolicamente a padroeira.>*?

Feita a entrega das chaves, sob chuva de papéis picados e rosas lancadas pelas janelas
dos prédios, a imagem foi levada na carroceria de um caminhdo da PM at¢é a igreja Sao José.
Fi¢is formaram um corredor para aplaudir a passagem da santa e pedir bengdos enquanto os
Dragdes da Independéncia protegiam a imagem, como costumavam fazer a seguran¢a dos
presidentes da Republica. O arcebispo de Belo Horizonte, dom Jodo Resende Costa, celebrou
uma missa campal nas escadarias da igreja Sao José e pediu ofertas generosas para a construcao
da nova Basilica de Aparecida. Ao seu lado, Magalhdes Pinto ofereceu agdo de gragas pelas
béncaos que Nossa Senhora havia derramado sobre o estado — sobretudo apos a revolugdo - e
rogou pela protegdo da padroeira do Brasil ao povo mineiro e a todos os brasileiros.?*?

Em seguida, dom Motta, que concelebrou a missa com o arcebispo de Belo Horizonte,
anunciou que a imagem ficaria na cidade até o dia 21 e autorizou que todas as promessas feitas
pelos fiéis para serem cumpridas no Santuario Nacional poderiam ser pagas diante do altar
montado para a santa no centro de Belo Horizonte. O anuncio emocionou os devotos mais
pobres que nunca tiveram dinheiro para ir a Basilica de Aparecida e rapidamente uma enorme
fila se fez diante do altar. Cerca de 5 mil devotos passaram a madrugada pagando as suas
promessas sob a seguranca dos policiais militares. Ao longo da fila, comerciantes armaram
barracas para vender flamulas, tercos, imagens e outros objetos religiosos.?>* Depois da
temporada em Belo Horizonte, a imagem de Aparecida seguiu para outras cidades de Minas,

como Diamantina, Ouro Preto, Sdo Jodo Del Rei e Juiz de Fora. Em todas elas a santa foi
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recebida com o mesmo espirito civico, arrastando multiddes que demonstravam fé na padroeira
e no novo Brasil revolucionario.

Ora, a peregrinagao da imagem de Aparecida ao estado de Minas Gerais em 1965 foi
considerada a maior concentracdo verificada em uma solenidade catolica em Belo Horizonte,
pois além dos belo-horizontinos, a capital recebeu devotos de outras cidades que seguiram a
caravana da imagem de Aparecida por onde ela passou. Porém, ¢ importante ressaltar que mais
que uma procissao religiosa, a peregrinacdo da padroeira era cercada de elementos civicos e
patridticos que outras devogdes locais ndo mobilizavam. Isso ndo quer dizer que as padroeiras
locais foram desprezadas. Pelo contrario, o ritual de recepg¢ao da imagem foi mediado pela
presenca dos santos locais, visto que Aparecida era recebida nas matrizes das cidades e realizava
0 mesmo percurso que as procissdes locais faziam para os seus santos padroeiros.>>

Contudo, nenhuma procissdo de Nossa Senhora da Boa Viagem, padroeira de Belo
Horizonte, levou tanta gente as ruas como a imagem de Aparecida, pois a padroeira do Brasil,
mais do que a santa local, atraia para si um publico habituado e devotado as celebragdes
patridticas; a Patria como religido civil.?*® Além disso, a presenga de Magalhdes Pinto e chefes
militares do movimento de 1964 retomava o espirito das Marchas da Familia com Deus pela
Liberdade ocorridas um ano antes e refor¢cava a perspectiva de que o governador de Minas se
mantinha fiel a revolugdo. Assim, naquele momento de disputas politicas entre as liderancas
civis do golpe e o presidente da Republica, Magalhaes Pinto, a frente da grande procissao, tinha
a oportunidade de se apresentar como a alternativa dura ao governo Castello Branco que teria
se afastado dos principios revoluciondrios.?’

Nesse sentido, mais do que uma procissao feita para pagar promessas e agradecer Nossa
Senhora Aparecida pelas gracas recebidas, a peregrinagdo da imagem por Minas Gerais
revestiu-se de um significado civico em que a religido e a patria se irmanavam e todos podiam
se sentir filhos do mesmo Brasil ¢ da mesma Mae Aparecida, assim como se sentiram nas
marchas de 1964. Dessa vez, sem cartazes anticomunistas, a mise-en-scene da procissao
representava a retomada do sonho revoluciondrio do Brasil unido em torno dos valores da patria
e da familia: a santa ia a frente de todos, o governador e as autoridades municipais — todos

signatarios da revolu¢do de 1964 — juntavam-se aos bispos conduzindo o cortejo; a multidao de
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devotos na retaguarda e os militares nas laterais, guardando, ao mesmo tempo, a santa € o povo,
compunham uma ordem publica que refletia ndo s6 os quartéis e a Igreja Catdlica, mas
correspondia aos apelos do novo regime comandado por Castello Branco ou o governo sonhado
por lideres civis do golpe, como Magalhaes Pinto.

No dia 6 de junho de 1965, a imagem de Aparecida voltou para o Santudrio, para a
alegria dos romeiros e aparecidenses que a esperavam com ansiedade apos um més sem té-la
no altar-mor da Basilica. Mas, em agosto, a santa era preparada para mais uma viagem com
destino a Bahia. A imagem foi levada pelo avido especial do Correio Aéreo Nacional (CAN)
até¢ Salvador no dia 28 de junho onde uma multidao esperava por sua chegada no aeroporto
internacional da capital. Aparecida foi seguida por um cortejo de automoveis, bandas de musica
e foguetes até Concei¢io da Praia onde foi recebida pelo arcebispo Augusto Alvaro da Silva e
grande festa dos devotos.?*® Assim como em Minas, a imagem da padroeira circulou por cidades
do interior, indo até o Reconcavo e participando das festividades do 2 de julho.

As peregrinagdes da imagem até Minas e Bahia foram as unicas realizadas em 1965.
Apos a volta da imagem de Aparecida ao Santudrio em agosto, Castello Branco, principal
artifice politico da peregrinacdo da padroeira, encarou uma forte crise em seu governo durante
o processo eleitoral de alguns estados. Em outubro, como resposta as derrotas dos candidatos
governistas em Minas e na Guanabara, o presidente editou o Ato Institucional n° 2 que deu
prosseguimento a “operacao limpeza” e aprofundou as medidas punitivas que vigoravam desde
o golpe. O AI-2 extinguiu os partidos politicos no pais e o Ato Complementar n° 4 instituiu o
bipartidarismo, com a Alianga Renovadora Nacional (Arena) e o Movimento Democratico
Brasileiro (MDB). As eleigdes para presidente passaram a ser indiretas, o Poder Judiciario foi
esvaziado das questdes politicas que passaram a ser atribuidas a Justica Militar, bem como os
crimes contra a seguranga nacional. O direito a habeas corpus foi suspenso e o presidente da
Republica poderia fechar o Congresso Nacional, cassar mandatos e suspender direitos politicos
por até 10 anos.

Entretanto, o endurecimento progressivo da ditadura a partir da edi¢cdo do AI-2 ndo
impediu que Nossa Senhora Aparecida continuasse a arrastar multiddes que depositavam sua fé
na santa e no Brasil ao longo das peregrinacdes pelo pais. Em 1966, a imagem de Aparecida
visitou mais estados e aos poucos os padres redentoristas foram se acostumando com a nova
rotina peregrina da imagem da santa e os romeiros que visitavam a Basilica ja nem percebiam

que era uma réplica no lugar da imagem original da padroeira no nicho dourado no alto da igreja.
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Os comerciantes comegaram a perceber que a medida que Nossa Senhora Aparecida se tornava
mais conhecida nos outros estados mais romeiros se sentiam atraidos até a Basilica,
movimentando a economia da capital religiosa do Brasil e aumentando as expectativas para a
grande festa do Jubileu de 250 anos em 1967.%°

Em fevereiro de 1966, a imagem da santa foi levada até o Rio Grande do Sul. Era a
primeira vez que o estado recebia a imagem de Nossa Senhora Aparecida. Por isso, a imprensa
local e as paroquias de Porto Alegre e cidades do interior anunciaram a passagem da imagem
com muito empenho a fim de atrair o maior nimero de fiéis para as procissdes que percorreriam
as ruas da capital. Apesar do ineditismo da ida de Aparecida ao sul do Brasil, a intengao original
da peregrinacdo foi suprimida. Os jornais nao faziam menc¢ao ao pedido de Castello Branco em
1965. O arcebispo de Porto Alegre, dom Vicente Scherer, convocou os fi€is a participarem das
procissdes como um gesto de acolhida as admoesta¢des do Concilio Vaticano II sobre a devocao
a Nossa Senhora. Para o arcebispo, o objetivo da visita da imagem ndo era reunir “multidoes
ansiosas pela solugao de casos dificeis e milagres, mas assegurar junto a Aparecida a renovagao
das energias espirituais € o alivio do peso dos encargos cotidianos”.?*

Embora a peregrinagdao de Aparecida pelo Rio Grande do Sul tenha sido apresentada
como uma grande procissdao e apenas uma manifestagao de fé dos gauchos na padroeira do
Brasil, era possivel perceber ecos de patriotismo e dos valores da revolugdo no discurso de dom
Antonio Macedo. A todo momento, o arcebispo coadjutor de Aparecida reafirmou a filiacao de
todos os gauchos a Nossa Senhora, como um s6 povo unido em torno da Patria e da mae
Aparecida, sem diferencas de classe. Mesmo os divergentes eram convidados a participar do
grande ato de fé€. Por isso, até mesmo os grupos contrarios ao regime, como a Acao Catolica e
a Juventude Operdaria Catdlica, bem como figuras como dom Ivo Lorscheiter participaram das
homenagens a Aparecida.?®!

Nesse sentido, a participacao do prefeito de Porto Alegre, Célio Marques Fernandes, e
do governador Ildo Meneghetti, junto aos militares e os dragdes do Regimento Bento Gongalves
entoando “Louvando Maria”, resumia a ‘“consagradora recep¢do dos devotos a Aparecida,
traduzindo os sentimentos religiosos do povo”. Acompanhados pelo som de clarins e das vozes
da enorme multiddo em romaria, os devotos representantes do Estado e das mais diversas

entidades civis celebravam a alegria de serem brasileiros e se sentirem filhos de uma mesma

Mae Pétria. Esse sentimento ndo era compartilhado somente por entusiastas do regime, mas por

239 «“Aparecida celebra a festa da padroeira”. Jornal do Commercio, 12 out. 1965. p. 2.
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261 “Operariado gaucho homenageara hoje Nossa Senhora Aparecida”. Jornal do Dia (RS), 26 fev. 1966. p. 3.
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todos aqueles que se sentiam mobilizados pelo amor a Patria, capaz de superar qualquer
diferenga politica.?®?

A imagem ficou em Porto Alegre até o dia 3 de marco de 1966 e depois visitou o interior
do Rio Grande do Sul, mobilizando milhares de pessoas, inclusive nas cidades do Vale do Rio
Pardo, onde os cristdos luteranos eram maioria.%> A ativa participacdo de autoridades civis e
militares ndo catdlicas na peregrinacao nao era um mero cumprimento de agenda oficial, visto
que a figura de Aparecida despertava sentimentos nacionais que escapavam ao catolicismo e
encontravam expressdao universal nos valores comuns entre catolicos e protestantes como a
“defesa valorosa e sem omissdes da santidade da Familia, na vida social e publica”.?%*

No final de agosto de 1966, a imagem de Nossa Senhora Aparecida iniciou um circuito
pelo Norte, Nordeste e Centro-Oeste do pais. A Padroeira passaria por 16 cidades em 15 dias
com o auxilio do CAN a disposi¢do da santa desde o inicio das peregrinacdes. No Nordeste,
Aparecida encontrou a relacdo da Igreja com o regime abalada. Em julho, varios bispos da
regido, entre eles dom Hélder Camara, haviam assinado o “Manifesto dos Bispos do Nordeste”
que acolhia as denuincias apresentadas pela A¢do Catdlica Operaria contra os baixos salarios de
trabalhadores nordestinos e a extrema pobreza. O endosso dos bispos a reivindicagdo dos
operarios foi fortemente criticado por militares, como o general Itiberé Gouveia do Amaral,
comandante da 10* Regido Militar sediada em Fortaleza, que divulgou cartas circulares
apontando dom Hélder como um “agitador” e “vedete do esquerdismo”.2%

No entanto, o atrito entre os militares e os bispos na regido ndo desanimou a multidao
de devotos que recebeu a imagem de Aparecida em Fortaleza. Na missa celebrada por Dom
Antonio Macedo, o general Itiberé€ se juntou a 2 mil oficiais do Exército, em uma tentativa de
esvaziar a crise com dom Hélder e reafirmar os lagos da Igreja Catdlica com as Forgas Armadas
na regifo.?®® Em Sio Luis do Maranh3o, com ter¢os na mio e bandeiras do Brasil, celebrando
a grande nagdo de filhos da Virgem Maria, mais uma multidao recebeu a imagem da padroeira
e lamentou o fato da santa ter ficado menos de 24 horas na cidade.?$” Em Cuiaba, uma procissio
luminosa de 20 mil devotos acompanhou a passagem de Aparecida pelas ruas, cantando o hino

nacional e canticos de louvor a Nossa Senhora,?®® celebrando o orgulho de serem brasileiros e

devotos da Virgem Maria, como identidades que se completavam.
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Assim, por onde passou em 1966, Aparecida mobilizou os sentimentos cristaos do povo
em favor de uma visdo de Brasil e de Patria que havia sido reivindicada nas Marchas da Familia
com Deus pela Liberdade em 1964. Embora ndo levassem cartazes anticomunistas ou
mensagens de apoio ao governo, a partir do reconhecimento de Aparecida como um simbolo
nacional, os devotos rezaram ao lado de militares e bispos, representando uma nag¢ao inteira aos
pés de sua unica Senhora. Nesse sentido, como em outros momentos ao longo da ditadura,
solenemente esquecidos ou ignorados pelas memorias de resisténcia, as peregrinacdes da
imagem de Aparecida pelo Brasil revelaram os esfor¢os da ditadura de se associar a fé catolica
a partir de um discurso civico-patriotico sintetizado na figura da padroeira do Brasil.

Em certa medida, o périplo de Aparecida entre 1965 e 1966 se relaciona com um tipo
de consenso de fortes caracteristicas defensivas, que marcou os primeiros anos da ditadura. No
contexto do golpe, tal consenso serviu a ideia de livrar o pais da “ameaga comunista”,
preservando as “verdadeiras tradi¢des nacionais” contra o avango de “ideologias exdticas”.?®
Nesse sentido, ¢ importante ressaltar que o pedido de Castello Branco para que a imagem da
padroeira deixasse o Santudrio estava profundamente ligado ao medo na forma da conspiracao
comunista e ao desejo de que a nagdo estivesse atenta e se colocasse em posi¢ao de vigilancia.
Ao mesmo tempo, conforme Janaina Cordeiro, “tratava-se de um consenso que evocava a
necessidade de sacrificio. Sacrificio pela Patria, para livra-la das ameagas da conjuragdo que a
rondava”.?’® Nesse sentido, era preciso que os comerciantes da cidade de Aparecida, por
exemplo, compreendessem que a saida da imagem da padroeira do Santuério era essencial para
que o Brasil superasse as dificuldades e preservasse instituicdes como a Igreja Catolica e a
Patria. Mais do que isso, a peregrinacao da imagem representava a importancia de tolerar
eventuais sacrificios, como o arrocho econdmico para colher, no futuro, as promessas de uma
Patria livre do comunismo.

Assim, as peregrinacdes da imagem de Aparecida entre 1965 e 1966 foram consideradas
um sucesso para o regime, para o Santudrio Nacional e para os fiéis. Por meio da triunfante
passagem da padroeira pelo pais, o regime manteve o patriotismo aceso nos coragdes dos
brasileiros que expressaram a sua fé no Brasil, mesmo nos momentos de crise do governo e de
atrito entre a ditadura e a Igreja. Em nivel local, o Santuério arrecadou altos recursos financeiros

para a construcdo da nova Basilica e viu o nimero de romeiros aumentar consideravelmente a
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medida em que a imagem se tornava mais conhecida nos lugares mais remotos do pais. Em
nivel nacional, ¢ importante destacar a alegria dos padres pelo nimero de comunhdes
distribuidas e confissdes realizadas durante a visita de Aparecida aos seus estados. Ou seja, para
a Igreja, a peregrinagdo da padroeira representou o seu tour de force pela unidade dos fiéis e
dos bispos, independentemente das diferentes tendéncias ideoldgicas que ameagavam dividir a
institui¢do no Brasil. Ja para os fiéis, nada se comparava a sensacao de poder ver de perto a
imagem da santa para a qual eles rezavam desde a infancia, principalmente dos devotos mais
pobres que nunca puderam ir até o Santudrio para pagar as suas promessas. SA0 NUMerosos 0s
relatos de curas e gragas alcangadas enquanto a santa passou pelas ruas das cidades brasileiras.
Entre os fiéis, a acdo de gragas ndo era dirigida somente a santa, mas também aqueles que se
dignaram a permitir que ela fosse ao encontro dos devotos espalhados por todo Brasil.

Além disso, um dos fatores que contribuiram para o sucesso da peregrinagao foi o fato
de que a imagem peregrina de Aparecida seguiu os moldes das visitas de Nossa Senhora de
Fatima. Naquela época, a imagem da Virgem portuguesa havia sido esculpida por encomenda
do Conselho Internacional da Juventude Catolica Feminina, realizado em 1946, na cidade belga
de Gand. Ao longo das décadas seguintes, diferentes organizacdes catdlicas e empresariais
patrocinaram a mais longa e abrangente peregrinagdo de um icone catolico. Todos os paises
foram percorridos, exceto os paises comunistas ou com numero infimo de cristdos catolicos.
Nesse sentido, a imagem de Aparecida se valeu dos mesmos pontos por onde a imagem da
Virgem de Fatima ja havia passado em 1952 e 1954.

No entanto, embora a Igreja e o regime tenham se beneficiado das peregrinagdes, a
memoria construida sobre a visita de Aparecida aos estados privilegiou exclusivamente o
aspecto religioso das procissdes, como se nada tivessem a ver com a ditadura. Ao falar sobre as
peregrinacdes, o padre Julio Brustoloni, religioso que se dedicou a varias pesquisas sobre a
historia do Santuario de Nossa Senhora Aparecida, afirma que o pedido para que a imagem da
padroeira deixasse a Basilica tinha partido originalmente de devotos de Minas Gerais e depois
sido apropriada pelos militares que simplesmente subscreveram o abaixo-assinado. No entanto,
Brustoloni ndo explica por que os militares teriam “se apropriado” do pedido dos devotos
mineiros, quais interesses estariam em jogo e porque os devotos aceitaram contar com a
assinatura do presidente Castello Branco e de outros lideres do movimento de 1964.

O padre também ndo comenta sobre o aceite dos chefes do Santuario ao pedido e nem
sobre o papel dos redentoristas na campanha de desestabilizagao do governo Jodo Goulart e a
procura do padre Pedro Fré pelo presidente Castello Branco ainda em 1964 para celebrar a

vitéria da revolugcdo na Basilica de Aparecida. Brustoloni prefere “ndo entrar no mérito do
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pedido daqueles representantes da Revolugao de 1964, que tomou depois rumo bem diverso
daquele que o povo desejava inicialmente”.?”! Ou seja, o padre fala em apoio do povo a
revolugcdo, mas escrevendo sobre o assunto nos anos 1990, ja na democracia, afirma que o
movimento de 1964 tomou rumos diversos dos desejados pela populagdo e naturalmente pelos
padres redentoristas.

Sob esse aspecto, ¢ importante retomar as posigdes assumidas pelo proprio dom Carlos
Carmelo de Vasconcellos Motta, que apenas em 1978, resolveu romper seu siléncio obsequioso
que remontava a 1964. Tinha um bom motivo para receber o jornalista Borges Neto, do Jornal
do Brasil, em sua casa: a aprovagao da Lei do Divoércio no Brasil. O cardeal havia acabado de
enviar um manifesto aos senadores e deputados, qualificando a emenda constitucional como
uma ‘“vergonha para o Brasil”. Ainda inflamado, disse ao jornalista que “o divorcio foi
decretado contra o direito da Igreja”.?’ Neste ponto, o cardeal ndo se diferenciava muito dos
outros bispos — dom Paulo Evaristo Arns entre eles — que se mostravam “muito decepcionados
com os rumos que o Estado ia tomando, o que parecia ser mais uma das faces ateias da
ditadura”.?’?

Porém, ao longo da entrevista, dom Motta também fazia um balango dos seus 60 anos
de sacerdocio € marcava sua posicao contraria a participagao do clero na politica. Em um
momento em que cada vez mais, bispos, padres e freiras se mobilizavam em linhas de defesa
da democracia e dos direitos humanos, dom Motta fazia questdao de enfatizar que a “fun¢ao do
padre é, antes de mais nada, espiritual, religiosa”.?”> O cardeal defendia que em vez de tratar
diretamente dos casos de violagdo dos direitos humanos e dos presos politicos, o clero deveria
intervir em nivel pessoal (“falar com o governo, com os amigos”), evitando atitudes publicas.
Como exemplo, ele proprio teria falado com o “amigo” Adhemar de Barros sobre “um
advogado muito conhecido, amigo dos operarios, catdlico de comunhao diaria e que tinha sido
preso” no imediato pds-golpe em Sao Paulo. Depois de telefonar para Adhemar, o advogado foi
solto imediatamente.

Entre as saudades que sentia de JK — “0 homem mais simples do mundo” e tinha “prazer

em estar confundido com o povo”?

— e os elogios a construgdo de Brasilia, dom Motta também
brigava com o passado. Ao ser questionado sobre Jodo Goulart, afirmou ser ele “um homem

pessoalmente bom”, mas sem “o preparo necessario para a politica”. Negou também que tenha
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visitado Jango, junto a dom Hélder, no Paldcio das Laranjeiras, pouco antes do golpe de 1964:

',7

“¢ mentira, ¢ mentira!”. Em 1978, ndo queria reanimar velhos fantasmas (“nunca mais vi
Jango”), mesmo falando, continuava a adotar o siléncio como forma de presenga no mundo.

A rigor, a distancia da politica que pregava nos anos 1970, na verdade, nunca fez parte
da sua propria trajetoria. Como vimos, desde cedo, dom Motta procurou estar perto do poder.
Chegou a ser vereador de sua cidade antes de se tornar padre e utilizou a influéncia da sua
familia tradicional para se aproximar de politicos e autoridades dispostas a contar com o apoio
da Igreja. Como bispo, sempre se valeu da sua proximidade com o Estado para fazer valer os
interesses eclesiasticos, como pudemos observar durante as suas passagens pela arquidiocese
de Sao Luis e de Sao Paulo. Ao mesmo tempo, dom Motta nunca abdicou de pensar as questdes
religiosas, esforcando-se, ao contrario, para “derivar suas posi¢des sociais de principios
evangélicos”.?’* O cardeal se percebia como parte de uma unidade com os seus confrades, onde
as divisdes rigidas entre progressistas e conservadores nao se sustentam.

Do ponto de vista da sua carreira religiosa, ¢ importante observar que a passagem de
dom Motta por outros paises e, sobretudo, a sua estadia em Roma na juventude, explica parte
das condi¢des da sua consagragao institucional. Porém, ndo se pode desconsiderar o peso desses
recursos no desenvolvimento das habilidades de “interpretar os sinais dos tempos” e de
expressa-los de acordo com o padrio que se impunha. Isso, sem duvida, se refletiu,
significativamente, na capacidade de dom Motta representar a Igreja nos frequentes encontros
com membros da elite politica e intelectual, de liderar a CNBB por cerca de seis anos e, ao
mesmo tempo, garantiu, da forma mais eficiente, a manutencdo da imagem de unidade
institucional, pedra de toque do corpo episcopal.?’®

Além disso, notamos que a trajetéria de dom Motta pode ser representativa de padrdes
de itinerarios de fragcdes importantes do alto clero que experimentaram os desafios da Igreja na
Primeira Reptblica, o apogeu do modelo de neocristandade na Era Vargas e o estabelecimento
de novas relagdes com o Estado nos anos 1950. Formado com o objetivo de “recristianizar a
sociedade”, dom Motta e outros bispos da sua geracao nunca abandonaram a ambi¢ao de manter
a sua influéncia sobre a sociedade e os assuntos temporais. Quando se abriram as mudangas na

Igreja a partir dos anos 1950, estabeleceram limites para a modernizagdo institucional. Ao

defender o nacionalismo econdmico em voga, representavam, no limite, a estratégia reformista
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da “terceira via”, que rejeitava o extremismo de esquerda, mas também criticava o
capitalismo.?®

Nesse sentido, parece bastante simplista resumir a histéria de dom Motta a sua posi¢ao
em 1964, quando ele se recusou a abengoar as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade e
ndo assinou a nota da CNBB em apoio ao golpe. Afinal, suas decisdes naquele momento
também foram atravessadas por lagos pessoais — sua proximidade com Jango — e institucionais
— era mais proximo de dom Hélder, que ndo apoiava iniciativas golpistas. No entanto, no
discurso produzido pela memoria da Igreja e endossada por alguns pesquisadores, para saudar
a postura de dom Motta em 1964 ¢ preciso diminuir a importancia do seu anticomunismo
historico, por exemplo. Parece mais facil colar o selo “progressista” no cardeal do que entender
que a Igreja Catodlica ndo produzia um unico discurso sobre o comunismo no Brasil dos anos
1960.%"7

Mais que isso, para celebrar a posicdo de dom Motta em 1964, a memoria oficial da
Igreja silencia sobre a sua passagem por Aparecida. L4, como podemos ver, o cardeal nao
manteve distancia dos militares. Pelo contrario, enquanto esteve a frente do Santuario Nacional,
buscou fazer aliangas com o regime a fim de angariar investimentos publicos para a construg¢ao
da nova Basilica e garantir o bem-estar dos romeiros na cidade de Aparecida. Dom Motta
também louvou a “integracdo nacional” levada a cabo pelos militares e viu com bons olhos o
pedido de Castello Branco para que a imagem de Nossa Senhora Aparecida visitasse todas as
regides do pais como forma de tornar a santa mais conhecida, mas também para fazer com que
o comunismo perdesse terreno. Nos proximos capitulos, outras agdes deixardo ainda mais
evidente que a posi¢ao de dom Motta em relagao ao golpe foi circunstancial e ndo deve ser vista
como um resumo da sua trajetdria, sobretudo, em tempos de ditadura. De todo modo, diante de
todos os elementos de sua trajetéria analisados neste capitulo, em que termos podemos falar de
dom Motta como um bispo progressista?

Sob esse aspecto, a melhor reflexdo de conjunto para entendermos as ambivaléncias na
trajetoria de dom Motta encontra-se nos trabalhos de Pierre Laborie, que considerou que a ideia
de resisténcia francesa esteve por anos marcada por mitologias e heroismos, entusiasmos

candidos e teorizagdes estéreis.?’® Inspirado em Primo Levi, conhecido escritor italiano que
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sobreviveu a Auschwitz, Laborie sugeriu que a maioria dos franceses vivenciou os anos da
ocupacdo e de Vichy de maneira ambivalente, entre apoio e rejeicdo, conforme as
circunstancias. E o que o autor definiu como um modo de pensar-duplo, capaz de abrigar
escolhas opostas. A maioria dos franceses vivia nesta zona cinzenta, territério onde as
convicgdes eram frageis, ambiguas e incertas: os franceses, em sua maioria, ndo foram
primeiramente vichistas depois resistentes, pétainistas, depois gaullistas, mas puderam ser,
simultaneamente, durante um tempo mais ou menos longo, e de acordo com os casos, um pouco
dos dois a0 mesmo tempo.?”’

Guardadas as devidas proporgdes, a interpretacdo de Laborie para o caso francés ¢
interessante para pensarmos as relagdes de dom Motta — e por que ndo de boa parte do
episcopado brasileiro — com a politica ao longo do século XX. Nos anos 1930, o cardeal esteve
engajado na manutencdo da influéncia da Igreja sobre a sociedade, sendo abertamente
anticomunista e antidivorcista. Ainda ndo era, longe disso, o arcebispo que adotaria uma
posicdo permissiva com os avangos dos principios do Vaticano II na arquidiocese de Sao Paulo
e a frente da CNBB. Em 1964, dom Motta esteve menos comprometido com uma postura dita
progressista do que indeciso entre a acomodagao € a colaboragdo com o novo regime. Na zona
cinzenta, portanto. O que disseram sobre a sua posi¢ao diante do golpe tem mais a ver com a
trajetoria da Igreja ao longo da década de 1970 do que com as suas ac¢des do cardeal durante a
maior parte da sua vida; tem mais a ver com a memoria do que com a historia.

Nesse sentido, de volta as memorias do padre Brustoloni, ¢ possivel notar seu
esquecimento em relagdo ao fato de que os militares apoiaram as peregrinagdes ndo s6 no
momento do pedido para que a imagem saisse da Basilica, mas em todo o aparato logistico que
permitiu que a santa chegasse até as cidades mais longinquas do pais. O Correio Aéreo Nacional
participou ativamente das peregrinagdes levando Aparecida a mais de 15 estados. Por terra, os
militares fizeram a guarda da imagem da santa ao longo das procissdes e rezaram ao lado dos
fi¢is, ou seja, militares e devotos compuseram um ritual em que religido e civismo se
misturavam. Por isso, ao nao entrar no mérito do apoio dos militares a peregrinagdo nacional,
Brustoloni ignora uma parte fundamental para que Aparecida fizesse as suas viagens e dissocia
a participa¢do em massa dos devotos da origem do pedido para que a santa deixasse a Basilica
em “triunfante peregrinacao” pelo Brasil.

Vale lembrar também que no ambito federal, apesar de o presidente Castello Branco ndo

ter participado pessoalmente de nenhuma procissdo, ele garantiu que todos os custos da
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peregrinacdo fossem financiados pelo Tesouro Nacional. Além disso, Castello Branco sempre
se mostrou disposto a acolher os interesses do Santuario Nacional e de suas festividades. Em
setembro de 1966, por exemplo, o presidente enviou um projeto de lei ao Congresso Nacional
solicitando a abertura de crédito suplementar de mais de 22 milhdes de cruzeiros para que a
arquidiocese da Cidade do México construisse um templo dedicado a Nossa Senhora Aparecida
naquela capital.?®® O projeto de lei foi elaborado pelo Ministério das Relacdes Exteriores apos
o entdo arcebispo de Aparecida, dom Carlos Motta, apontar ao governo que o arcebispo primaz
do México, dom Miguel Dario Gomez, tinha interesse em erigir uma igreja de Aparecida na sua
diocese.

No Congresso Nacional, a maior parte dos deputados e senadores recebeu o projeto de
lei como uma proposta de criagdo de uma espécie de “embaixada espiritual” no México. A unica
oposicao foi a do deputado Getalio Moura (MDB) que protestou contra o auxilio do governo
federal para a constru¢dao de uma igreja dedicada a Aparecida no México enquanto a Catedral
de Brasilia erigida em nome da Padroeira do Brasil ainda estava inacabada.?®! Para o deputado,
ndo havia problema no financiamento do governo na constru¢do de igrejas, desde que os
templos estivessem em territorio nacional. Por fim, o projeto foi aprovado e Nossa Senhora
Aparecida foi exportada para outro pais latino-americano com a ajuda financeira da ditadura.?®?
Porém, tudo isso ¢ ignorado pelos relatos de Brustoloni sobre a peregrinagao nacional.

No pedido de Castello Branco enviado ao Santuario em 1965, Nossa Senhora Aparecida
seria proclamada “Generalissima das Gloriosas For¢cas Armadas” no dia 7 de setembro de 1966,
0 que acabou ndo ocorrendo como se esperava, com a participacdo de Castello Branco na missa
do dia da Patria na Catedral de Brasilia. ?®> No entanto, isso ndo quer dizer que, sem a
proclamacado oficial, Aparecida ndo tenha sido reverenciada com esse titulo ao longo dos
primeiros governos militares. Em 1964, o jornal O Lampaddrio de Minas Gerais ja havia se
referido a padroeira do Brasil como “Generalissima do Exército Brasileiro” ao noticiar o retorno

das tropas de Mourdo a Juiz de Fora, a festa da populagdo que recebeu os soldados e a imagem

280 BRASIL, Cémara dos Deputados. Projeto de Lei do Poder Executivo de n° 3.943, de 1966. Autoriza o Poder
Executivo a abrir pelo Ministério das Relagdes Exteriores o crédito especial de CrS 22.200.000 (vinte e dois
milhdes e duzentos mil cruzeiros) destinado a auxiliar a Arquidiocese da cidade do México na construcido de um
templo dedicado a Nossa Senhora Aparecida, naquela capital. Disponivel em:
https://www.camara.leg.br/propostas-legislativas/217352 Acesso em: 31/07/2020.

81 Didrio do Congresso Nacional (Segio I) de 25/11/1966, p.6948.

282 BRASIL, Lei n° 5.292, de 12 de janeiro de 1967. Autoriza o Poder Executivo a abrir pelo Ministério das
Relagdes Exteriores o crédito especial de CrS 22.200.000 (vinte e dois milhdes ¢ duzentos mil cruzeiros)...
Disponivel em: https://www.camara.leg.br/propostas-legislativas/217352 Acesso em: 31/07/2020.

283 ANTOINE, Charles. L Eglise et le pouvoir au Brésil: naissance du militarisme. Paris: Desclée de Brouwer,
1971. p. 137.
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de Aparecida em cima de um tanque de guerra.?®* Em 1966, as Filhas de Maria de Minas Gerais
aclamaram Aparecida como “Senhora da Nacdo, Generalissima de todos os coragdes, do
Exército, da Marinha e da Aviac3o” e pediam para que a santa fosse a guia dos governantes. %
E até hoje, Aparecida ¢ venerada com esse titulo, embora com menos fervor. 2%

Ora, a repercussao do titulo de Generalissima das Forgas Armadas atribuido a Aparecida
entre os fiéis revela que a militarizacao da vida social e religiosa impulsionada pela ditadura e
atestada pela intensa participacdo dos militares na peregrinacdo nacional da imagem da
padroeira, por exemplo, ndo prejudicou a popularidade das peregrinagdes. Afinal, a exaltagao
excessiva das Forgcas Armadas nunca foi um problema para grande parte da sociedade ja
habituada a mise-en-scéne militar.”®” Além disso, o titulo conferia a Nossa Senhora Aparecida
mais um lugar de honra, fato que merecia ser celebrado entre os devotos. Por isso, a padroeira
do Brasil como Generalissima das For¢as Armadas pdde sintetizar o encontro entre a patria e a
religido que a ditadura foi capaz de propiciar, sob os aplausos e louvores de muitos devotos
patriotas.

Assim, a partir da presenca de Nossa Senhora Aparecida nas Marchas da Familia em
1964 e ao longo da peregrinagdo nacional da imagem da santa entre 1965 e 1966, podemos
perceber a figura da padroeira como uma expressao do encontro de valores comuns entre a
ditadura e a sociedade, entre a Igreja e o regime. Um encontro que se deu nas ruas, em verde,
amarelo e o azul do manto da Mae Aparecida transfigurada em Mae Patria. Um encontro que
em 1967, no Jubileu de 250 anos da Padroeira, revelaria, uma vez mais, que a fé civica ndo era
compartilhada apenas por aqueles que apoiaram o golpe e pelos entusiastas da ditadura, mas

por todos que desejavam acreditar que eram, acima de tudo, catolicos e brasileiros.

284 “Generalissima do Exército Brasileiro”. Semana Religiosa (MG), 17 mai. 1964. p.1.

285 «A Tmaculada Concei¢do”. A Voz de Minas, 26 nov. 1966. p. 5.

286 O portal oficial de noticias do Santuario fez questdo de lembrar a importancia do titulo em agosto de 2018. Ver:
https://www.al2.com/academia/artigos/os-titulos-de-aparecida-generalissima-do-exercito.

287 CORDEIRO, Janaina Martins. As comemoragdes do Sesquicentenario da Independéncia em 1972: uma festa
esquecida? Anais do XXVI Simposio Nacional de Historia (ANPUH), Sao Paulo: USP, 2011. p. 6.
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CAPITULO 3
0S 250 ANOS DE APARECIDA E O GOVERNO COSTA E SILVA (1967)

“Nao precisa mandar copias aos marechais. No mais, um conselho, reze, reze
muito: treze Ave-Marias e treze Padre-Nossos de cada vez. Em seguida, diga
“Costa e Silva” treze vezes %

No inicio de 1967, o governo Castello Branco se aproximava do fim desgastado e
desacreditado. Grande parte da base politica e social que havia apostado todas as suas fichas no
nome do general de perfil “intelectual e civilista” para conduzir o processo revoluciondrio
parecia decepcionada. No ambito das Forcas Armadas, a insatisfacdo dos militares da linha
dura com a lentiddo de Castello Branco ao realizar os expurgos na maquina publica gerou
disputas internas que culminaram com a ascensdo do general Artur da Costa e Silva como
sucessor do primeiro general-presidente. Na economia, as medidas de saneamento financeiro
ndo surtiram o efeito esperado e, embora a inflacdo tivesse sofrido baixas expressivas desde
1964, os indices ainda eram muito altos (40%) no final de 1966. Assim, uma densa atmosfera
de descontentamento ¢ impopularidade se formou contra a “ditadura dos militares” entre
estudantes universitarios e intelectuais, inclusive entre lideres civis do golpe, como Magalhaes
Pinto e Carlos Lacerda.?®’

Além do fracasso da politica economica liberal, a falta de compromisso com as
promessas de realizagdo das eleigdes presidenciais ¢ os atos autoritarios de Castello Branco
contribuiram significativamente para o desgaste do governo — ao menos entre aqueles que
esperavam aparecer nas cédulas eleitorais do pleito de 1965. Afinal, nunca ¢ demais lembrar
que o presidente, tido como um lider moderado por muitos bidgrafos e por determinada
memoria construida apos o recrudescimento da ditadura, foi o responsavel pelo AI-2 e pela
criagdo do Servico Nacional de Informagdes que auxiliou na repressio de milhares de
opositores politicos ao longo do regime. Castello Branco também ajudou a redigir e assinou a
Lei de Seguranga Nacional que instituiu a nog¢do de “guerra interna”, decretou uma Lei de
Imprensa restritiva e aprovou uma nova Constitui¢do extremamente repressiva, que
institucionalizou o estado de excecdo, tornando constitucional o carater revolucionario das
medidas excepcionais decretadas nos atos institucionais e consagrando o refor¢o dos poderes

presidenciais em detrimento da autonomia do Congresso Nacional.?*

288 Q) treze mistico do “sew” Artur”. Tribuna da Imprensa, 22 jul. 1966. p.9.

289 REIS FILHO, Daniel Aardo. Ditadura e Democracia no Brasil..., op. cit., p. 58.

POFICO, Carlos. Além do golpe: versdes e controvérsias sobre 1964 ¢ a ditadura militar. Rio de Janeiro: Record,
2004. p. 72.
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Em 1967, chegou o baritono.?”! O general Costa e Silva, um dos maiores lideres da
chamada linha dura, assumiu a presidéncia e herdou a insatisfacao represada durante o governo
Castello Branco. No primeiro ano de Costa e Silva no poder, embora o pais tenha registrado
crescimento econdmico de 4,8%, os protestos contra o regime aumentaram e assumiram formas
improvaveis como a Frente Ampla empreendida por Carlos Lacerda, Juscelino Kubitschek e
Jodao Goulart ainda em 1966 e que, nos primeiros meses de 1967, tensionava ainda mais o
cendrio politico. Jornais que apoiaram o golpe, como O Estado de Sdo Paulo e o Correio da
Manhd, passaram a denunciar o arbitrio do governo e uma série de movimentos artisticos e
culturais se articularam, embalados por cangdes de protesto. Os estudantes universitarios
também se mobilizaram contra a truculéncia do regime e parte da ctupula da Igreja Catolica
iniciou a transi¢ao para as linhas de defesa dos direitos humanos, gerando curtos-circuitos com
os militares. O governo Costa e Silva respondeu com crescimento da violéncia politica e das
leis coercitivas. A repressdo se intensificou e os 6rgaos de informag¢ao sofreram modificagdes
significativas com o objetivo de combater a “subversao” até o fechamento do regime em 1968
com o Ato Institucional n°5.

A rigor, a imagem que ficou do governo Costa e Silva para a posteridade foi a de um
presidente de perfil obtuso, de baixo nivel intelectual e o principal responsavel pelo AI-5. Nesse
sentido, até¢ a chegada de Jodo Figueiredo ao poder, Costa e Silva teria sido o presidente que
melhor teria encarnado a pecha de gorila ou ditador latino-americano de almanaque. A memoria
social tomou a época de 1968 como a imagem de todo o governo, destacando as intensas
mobiliza¢des sociais contra o regime que tomaram as ruas do pais e a violéncia desmedida e
desproporcional de Costa e Silva e dos governos estaduais contra os estudantes. No ambito da
relagdo entre a Igreja e a ditadura, o ano de 1967 também ¢ lembrado pelos atritos entre algumas
organizagdes eclesiasticas e o governo. Os episodios da prisdo dos monges beneditinos do
Mosteiro do Vinhedo, em Campinas, onde se havia realizado o encontro clandestino da Unido
Nacional dos Estudantes e a invasdo policial do Convento das Perdizes, em Sao Paulo, sdo
tomados como sintese do despertar da Igreja para a luta contra a ditadura.

Porém, algumas ambivaléncias precisam ser consideradas na analise do primeiro ano do
governo Costa e Silva. Primeiramente, ndo se deve esquecer que o presidente assumiu o

governo apos uma longa campanha que tinha como principal objetivo fazer o general Costa e

21 Expressdo tomada por empréstimo de Elio Gaspari. Com base nos testemunhos dos generais Ernesto Geisel e

Golbery do Couto e Silva, o autor afirma que Castello Branco carregava com sarcasmo a propria impopularidade
e costumava contar a historia de um tenor que, cansado de ser vaiado, parou de cantar e disse: “Esperem o baritono”.
Ver: GASPARLI, Elio. 4 ditadura envergonhada. 2. ed. rev. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014. p. 334.
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Silva conhecido e angariar o apoio necessario para conduzir seu futuro governo com
estabilidade. Afinal, Costa e Silva tinha grande poder de influéncia junto as tropas e aos homens
de ombros estrelados, mas carecia de penetracdo no meio popular e politico. Além disso, no
contexto da elei¢do indireta de 1966, para muitos meios de comunicacdo, Costa e Silva aparecia
como o representante da esperanca de retorno a normalidade democrética. Alids, o proprio
general, a exemplo de Castello Branco, fez promessas vazias nesse sentido, dizendo-se
favoravel a liberalizagdo do regime e a promogdo da reconciliacdo do pais, tendo o homem
como meta de seu governo. Por isso, para compreender o inicio do governo Costa e Silva, ¢
preciso observar a sua busca por legitimidade na sociedade civil, bem como os acenos aos
militares, a fim de garantir que a revolugdo continuaria.

Nesse sentido, o Jubileu de 250 anos de Nossa Senhora Aparecida em 1967 oferece um
exemplo interessante para a compreensdo das formas pelas quais o governo Costa e Silva
buscou “quebrar o gelo” com a populagdo valendo-se da tradig@o patridtica que ha muito tempo
reverenciava a Padroeira do Brasil como grande simbolo nacional. O Jubileu também coroava
a forte relacdo da ditadura com o Santuario de Aparecida com base na memoria da santa que
abengoou a revolugdo em 1964 e continuou a espalhar as suas gracas por todo o pais ao longo
do governo Castello Branco. Além disso, a participagdo de Costa e Silva nas festividades do
Jubileu junto aos fiéis reforcava a ideia das peregrinacdes de 1965 e 1966 que consagraram a
importancia da unido nacional e o elo patridtico estabelecido entre o governo e o povo aos pés
de Aparecida.

Assim, para além das cores quentes com as quais as memorias das resisténcias pintaram
a relacdo entre a ditadura e a sociedade, especialmente, no governo Costa e Silva, € preciso
observar os tons cinzentos das complacéncias, das indiferengcas ou mesmo das cumplicidades
de parte da sociedade em relagdo ao regime durante o ano de 1967. Para isso, podemos recorrer
a ideia proposta por Pierre Laborie, inspirado nas reflexdes de Primo Levi, que observa uma
zona cinzenta em que € possivel observar a sociedade se posicionar ora como oposicdo, ora
como apoio ao regime, ou nos dois espagos ao mesmo tempo.2*? No Jubileu de Aparecida, a
ditadura dialogou com as zonas cinzentas a0 mesmo tempo em que os brasileiros envolvidos
nas festividades e os proprios bispos refletiram sobre a sua relagdo com o governo.

Da mesma forma, o conceito de consenso tal como trabalhado por Daniel Aardao Reis
também pode ser muito Util para compreender a complexidade de comportamentos e atitudes

sociais que se verificaram ao longo de toda a ditadura civil-militar e, neste particular no

22 LABORIE, Pierre. 1940-1944..., op. cit., p. 40.
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primeiro ano do governo Costa e Silva, visto que ao refletir sobre a Cuba revolucionaria, o
historiador aponta uma série de atitudes sociais possiveis diante de um regime autoritério:

[o conceito de consenso] designa a formagdo de um acordo de aceitagdo do
regime existente pela sociedade, explicito ou implicito, compreendendo o

apoio ativo, a simpatia acolhedora, a neutralidade benévola, a indiferenca ou,

no limite, a sensacdo de absoluta impoténcia®?

Portanto, ao utilizarmos o conceito de consenso para entender as complexas relagdes
entre a sociedade e o governo Costa e Silva, ndo o entendemos como sinénimo de unanimidade
ou apoio irrestrito. Tampouco, afirmamos que a participagao de Costa e Silva nas festividades
do Santuério tenha sido a Uinica causa para a popularidade do Jubileu. Pelo contrério, estamos
atentos as diversas formas a partir das quais os fiéis que acompanharam os festejos do Jubileu
se relacionaram com o fato daquela festa ter contado com o apoio da ditadura, bem como as
referéncias simbolicas e materiais que foram acionadas pela celebragao civico-religiosa com os
quais os brasileiros puderam se identificar.

Mais do que isso, considerando o debate proposto pelo historiador Daniel Lvovich sobre
a problematica do consenso sob ditaduras,?* assumimos o desafio de observar as mudangas de
posicado dos diferentes atores envolvidos com as celebragdes do Jubileu ao longo do tempo. Ao
mesmo tempo, procuraremos ressaltar que as expressdes esperangosas em relagdo ao governo
Costa e Silva ndo implicaram necessariamente a aceitagdo de cada uma de suas praticas. Assim,
tomando o consentimento como uma das expressoes da relacao entre o governo Costa e Silva e
a grande massa de fiéis que participou ativamente do Jubileu, este capitulo busca compreender
o significado das celebracdes dos 250 anos de Aparecida para a ditadura em 1967 e a sua

importancia para a renovagao do consenso em torno do regime.
Uma Rosa para Aparecida, uma rosa para a ditadura

31 de dezembro de 1966. O general Arthur da Costa e Silva e sua esposa, dona Yolanda,
desembarcavam em Roma depois de uma viagem de cinco dias pela Bélgica. Viajando o mundo
em busca de apoio politico internacional e de acordos comerciais favoraveis para o Brasil, o
general estava com a sua agenda oficial repleta de audiéncias e reunides com embaixadores,
ministros e chefes de Estado. E ja que estava de passagem pela Europa, ndo poderia deixar de

ver o papa. Por isso, resolveu acertar uma visita ao Vaticano antes de viajar para Hong Kong.

293 REIS FILHO, Daniel Aarfo. A revolugio e o socialismo em Cuba..., op. cit., p. 387, nota 20.

24 LVOVICH, Daniel. “A questdo do consenso durante a ditadura militar argentina: problemas metodologicos e
contextos historiograficos (1976 -1983)”. In: BEIRED, JLB., e BARBOSA, Cas (orgs.) Politica e identidade
cultural na America Latina. Sao Paulo: Editora UNESP; Sao Paulo: Cultura Académica, 2010.
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Era uma visita de carater particular, que nao estava prevista no extenso roteiro do futuro
presidente. Mesmo assim, quando Costa e Silva desembarcou no Aeroporto de Fiumicino, foi
cercado por dezenas de fotografos que buscavam o melhor angulo para captar a aclamagao que
um grupo de brasileiros residentes em Roma prestava ao presidente. Costa e Silva fez questao
de apertar a mao de todos os homens presentes, beijar a mao das mulheres e afagar a cabeca
das criangas antes de se dirigir ao embaixador do Brasil na Italia, Francisco Delamo Louzada,
que esperava o general na saida do aeroporto. As autoridades se abragaram e rapidamente o
casal Costa e Silva e sua comitiva se deslocaram para o Grande Hotel.

O general passaria o primeiro dia de 1967 junto a sua esposa e em oragao diante do altar
do Colégio Pontificio Pio Brasileiro na missa de Ano Novo. Ao longo da semana, ainda deveria
encontrar com o presidente italiano Giuseppe Saragat € com o primeiro-ministro Aldo Moro,
além de visitar os escritorios da Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) para Agricultura e
Alimentagdo. Uma visita a0 monumento construido em homenagem aos soldados brasileiros
mortos na Segunda Guerra Mundial em Pistoia também foi marcada. Porém, Costa e Silva ndo
conseguiu cumprir todo o roteiro. No segundo dia na Italia, o general ficou resfriado e cancelou
quase todos os compromissos; apenas o encontro com o papa Paulo VI era inadiavel e foi para
ele que Costa e Silva guardou todas as suas energias.?*

Assim, na manha do dia 5 de janeiro, o general acordou bem-disposto e colocou aquela
que considerou ser a sua melhor roupa: fraque, casaca e cartola. Ao chegar ao Vaticano, Costa
e Silva foi recebido com toda a pompa e circunstancia. Ao lado de dona Yolanda, o general
passou em revista a Guarda Suica que tocou o hino nacional brasileiro e formou em sua honra.
O papa Paulo VI ja aguardava pelo futuro presidente no terceiro andar do edificio central do
Vaticano para uma conferéncia reservada na sua biblioteca.

Foi um encontro formal, mas caloroso para os padrdes das audiéncias do pontifice. O
papa e o general conversaram a sos por cerca de 20 minutos e, em seguida, entraram na sala de
recepgoes oficiais abrindo espago para que dona Yolanda, o coronel Mério Andreazza e a
comitiva de Costa e Silva cumprimentassem o pontifice. Apds os cumprimentos, todos se
sentaram para ouvir o discurso que Paulo VI havia preparado. Em seu texto de duas laudas e
meia, 0 papa lembrou as raizes das tradi¢des de piedade cristd do Brasil e reconheceu os
“problemas concretos e urgentes a serem resolvidos no plano social, politico, econdmico e
cultural”, como “a desigualdade entre as classes, a integragdo dos imigrados, o desemprego e o

desequilibrio financeiro”.>%®

295 “Costa e Silva em Roma”. O Cruzeiro, 21 jan. 1967. p. 120.
2% «“paulo VI prevé futuro “magnifico”. Jornal do Brasil, 06 jan. 1967. p. 3.
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Porém, Paulo VI ndo queria falar apenas sobre os “velhos problemas” do Brasil. O papa
tinha seus olhos voltados para o pais do futuro, no qual Costa e Silva figurava como presidente

da Republica. O Brasil do futuro invocado por Paulo VI em seu discurso era

um pais imenso em plena expansao, explorando todas as riquezas com as quais
o Criador o dotou, com uma equipe de implementos agricola e industrial na
proporcao de seus imensos recursos, que conseguem dar a todos os filhos nao
apenas pao e trabalho, mas o padrao de vida ao qual legitimamente podem
aspirar, ¢ que também - desenvolvimento que se estende além do plano
puramente material — permita acesso cada vez mais amplo a cultura, aos
valores do espirito; o Brasil que d4 ao mundo, em niimero cada vez maior, ndo
apenas de engenheiros e técnicos, mas de homens pensadores, escritores,
artistas: esta € a nossa visdo do futuro para sua terra natal®’

A profecia de Paulo VI via em Costa e Silva o perfil de “um homem sincero, simples e
decidido”, ideal para conduzir o Brasil rumo ao futuro.?® O pontifice ndo tinha davida de que
o general ndo temeria enfrentar os dissabores com coragem no curso de sua magistratura e, para
isso, a Providéncia o ajudaria na ardua tarefa.?*’

Ora, a razdo do otimismo do papa ndo era somente a coragem de Costa e Silva, mas,
sobretudo, a f¢é cristd dos brasileiros da qual o presidente dizia fazer uma profissao tdo nobre e
aberta. Nesse sentido, o futuro da patria era certo porque estava plantado no catolicismo e o
“Brasil de amanha atingiria o seu pleno desenvolvimento, mostrando ao mundo que pode ser
um grande pais moderno”; porque “extrai de sua fé as energias espirituais necessarias para sua
evolucdo, para garantir seu desenvolvimento em todos os niveis, para resolver seus problemas
econdmicos e sociais, por mais sérios que fossem”.3%

Por fim, Paulo VI encerrou o seu discurso desejando que Deus guiasse e ajudasse Costa
e Silva. Concedendo a bencdo apostolica em portugués, finalmente o papa permitiu que o
presidente se aproximasse para um novo cumprimento ¢ uma breve alocu¢do. Segundo os
correspondentes do Jornal do Brasil no Vaticano, Costa e Silva tinha a voz embargada quando
iniciou sua fala, admitindo sentir o peso de representar “o povo que se orgulhava de ser o mais
numeroso dentre os catdlicos do mundo”. **! Em seguida, passou aos agradecimentos,
recordando a oportunidade que teve de encontrar o papa em 1966 ¢ lembrou da visita que o

entdo cardeal Montini fez ao Brasil como arcebispo de Mildo em 1960, quando ainda nem

sonhava em se tornar o papa Paulo VI. A reportagem da revista O Cruzeiro captou bem a

27 PAULO VL. Discurso de Sua Santidade Paulo VI ao Marechal Costa e Silva, Presidente do Brasil. 5 jan. 1967.
Disponivel em:https://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/speeches/1967/january/documents/hf p-
vi_spe_19670105_presidente-brasile.html. Acesso em: 05/07/2022.

298 “Paulo VI deseja um Brasil maior”. Voz Diocesana (MG), 10 jan. 1967. p.1.

29 PAULO VL. Discurso de Sua Santidade Paulo VI ao Marechal Costa e Silva, Presidente do Brasil..., op. cit.
300 Idem.

301 “Costa e Silva convida para visita ao Brasil”. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 6 jan. 1967. p. 6.
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emocao de Costa e Silva com a lembranca: o presidente precisou repetir as mesmas palavras
duas vezes enquanto dona Yolanda, num misto de alegria e comogdo, recorria ao lenco para
enxugar os olhos.

O futuro presidente acolhia a estima do pontifice reconhecendo a sua “paternal
preocupacao” em relacdo aos graves problemas com os quais o governo deveria se defrontar,
mas valorizava ainda mais “o hino de confianga e de otimismo no futuro do Brasil” que Paulo
VI havia pronunciado. Costa e Silva afirmou o seu compromisso com a resolu¢do dos
problemas apontados pelo papa e dizia té-los como eixo do seu “programa de governo, cuja
meta principal era o homem, através do bem-estar social.”*?> Em sintonia com os votos de Paulo
VI, o presidente entendia que os objetivos do seu governo s6 poderiam ser alcancados com o
auxilio da Divina Providéncia e gostaria de contar com a “valorosa colaboragio” da Igreja.>%
Ao final do discurso, Costa e Silva fez questdo de deixar as portas abertas para que o Paulo VI
pudesse ver de perto o alvorecer do pais do futuro, transmitindo assim o apelo de milhdes de
brasileiros para que o papa visitasse o Brasil.

Ap6s a audiéncia com Costa e Silva, Paulo VI recebeu alguns jornalistas brasileiros para
uma rara entrevista e reforgou o seu otimismo pelo Brasil e sua confianga no general. O papa
acreditava que o novo presidente poderia contar com um “povo bom, trabalhador, honesto e
cristdo” e disse estar muito satisfeito com o impeto de Costa e Silva em “promover o bem-estar
através de um programa social e de equilibrio financeiro”.?** No entanto, os elogios do papa a
Costa e Silva ndo eram uma novidade, visto que o pontifice sempre buscou temperar suas
criticas ao regime brasileiro com palavras de apoio e discri¢do.’*O que todos os jornalistas
queriam mesmo saber era se Paulo VI aceitaria o convite do general e se tornaria o primeiro
pontifice a pisar em solo brasileiro. Por isso, ndo demorou muito para que o papa fosse
questionado sobre o convite. Diante da curiosidade dos jornalistas, Paulo VI respondeu de modo
reticente: “Quem sabe... ¢ dificil, ndo é muito facil”.’*® A auséncia de um “sim” categérico
desapontou os jornalistas. Afinal, desde a elei¢cdo do cardeal Montini, os brasileiros aguardavam
pela visita do papa. Porém, a comitiva nao teve muito tempo para digerir a resposta lacunar de
Paulo VI, pois o papa logo anunciou uma grande noticia em primeira mao: no transcurso da

comemoragao dos 250 anos de Nossa Senhora Aparecida enviaria a Basilica da Padroeira do

302¢«Rosa de Ouro para N. S, Aparecida”. O Cruzeiro, 21 jan. 1967, p. 120.

303 Idem.

304 “No roteiro de Costa e Silva, a bengdo de Paulo VI”. Manchete, 21 jan. 1967, p. 103.
305 SERBIN, Kenneth P. Didlogos na Sombra...op. cit., p. 169.

396 Idem.
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Brasil uma Rosa de Ouro. “Estas contentes?”’, perguntou o papa aos jornalistas perplexos com
a noticia.’"’

De fato, ndo era uma noticia qualquer. A rigor, a honraria anunciada pelo papa era quase
tdo relevante quanto a propria visita papal. Até aquele momento, s6 a Basilica de Nossa Senhora
de Guadalupe, no México, ¢ o Santuario de Nossa Senhora de Fatima, em Portugal, tinham tido
o privilégio de receber a Rosa de Ouro durante o pontificado de Paulo VI. O ornamento
precioso, lavrado de ouro puro e pedras preciosas, remontava a Igreja dos tempos da Idade
Meédia, quando os papas tinham o costume de oferecer rosas de ouro aos soberanos leais a Santa
Sé como simbolo permanente de reveréncia, estima e afeicdo.?%

Em relag@o ao Brasil, havia um fato histérico interessante em relagdo a Rosa: a primeira
e Unica personalidade a recebé-la tinha sido a princesa Isabel por ter assinado a Lei Aurea em
1888. A Rosa de Ouro desfrutava de grande prestigio entre os catdlicos brasileiros que
visitavam a Catedral do Rio de Janeiro onde o ornamento estava exposto desde 1946, quando o
principe dom Pedro Henrique doou a Rosa a Arquidiocese do Rio, por ocasido do centenario da
princesa Isabel.’* Vale lembrar também que na época das Marchas da Familia com Deus pela
Liberdade em 1964, a Rosa de Ouro recebida pela princesa Isabel foi interpretada como um
sinal antigo da “vocacao do Brasil para a paz”, pois segundo os grupos que apoiaram a queda
de Jodo Goulart, a revolugdo venceu sem guerra civil assim como a libertagdo dos escravos
teria acontecido sem derramamento de sangue.>!'”

No entanto, em 1967, a oferta da Rosa de Ouro anunciada pelo papa a Costa e Silva e
aos jornalistas possuia um significado diferente. Para o general, se a primeira Rosa de Ouro
tinha sido concedida para comemorar a libertacdo dos escravos, a segunda Rosa deveria ser
“um penhor especial de Aparecida” para que o seu governo conseguisse garantir “a completa
independéncia, com a libertagdo econdmica e social do Brasil”.*!! Assim, na visdo de Costa e
Silva, a Rosa ofertada pelo papa ao Santuario de Nossa Senhora Aparecida representava nao so

uma homenagem da Santa Sé a padroeira do Brasil, mas um penddo de esperanga para que o

307 “Papa renova as esperancas de visitar breve a América Latina”. Jornal do Brasil, 06 jan. 1967. p. 3.

308 A Rosa de Ouro tem um significado religioso muito importante para a Igreja Catolica por refletir a majestade
de Cristo a quem os profetas do Antigo Testamento se referiam como “a flor do campo ¢ o lirio dos vales”. Segundo
o papa Ledo XIII, quando incensada, a Rosa exala o odor doce de Cristo que deve ser difundido extensamente por
seus seguidores fi¢is e os espinhos ¢ o matiz vermelho relembram a sua paixdo. Cf. BRUSTOLONI, Julio J.
Historia de Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida: a imagem, o santudrio e as romarias. Sdo Paulo: Ed.
Santuario, 1998, pp. 364-365.

399 BRUSTOLONI, op.cit. p. 366.

310 SILVA, Wellington Teodoro da. Catolicismo e golpe de 1964..., op. cit., p. 273.

311 “Rosa de Ouro visita hoje a Guanabara”, Correio da Manhd, Rio de Janeiro, 10 nov. 1967. p. 1.
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seu governo comegasse a construir o pais do futuro de que Paulo VI falava em seu discurso de
boas-vindas ao presidente no Vaticano.

No Santudrio Nacional, a noticia de entrega da Rosa foi recebida com muita
empolgagdo. O arcebispo, dom Carlos Motta, promulgou um Ano Mariano repleto de
indulgéncias plenarias’!? e beneficios espirituais com o objetivo de atrair mais fiéis para a
Basilica e celebrar a padroeira. Para a Igreja, a Rosa de Ouro significava o reconhecimento
papal da devogao centendria de milhdes de brasileiros. Para a ditadura, o presente pontificio
significava um gesto de confianga do papa no novo Brasil que o regime estava construindo. Em

principio, significados distintos. Mas, na celebragao do Jubileu, eles se completariam.
A esperanca chama-se Costa e Silva

Em 15 de margo de 1967, Costa e Silva tomou posse com promessas de “governar para
o povo”, “respeitar o Legislativo”, “multiplicar as oportunidades de educacdo” e “reatar os
entendimentos com as classes trabalhadoras e estudantis”. Em seu discurso de posse, citando o
padre Vieira, o presidente afirmou que “para acertar s existe um caminho e sdo infinitos os
caminhos para errar” e que, gragas a Deus, o Brasil havia encontrado o caminho para acertar.*'?
Nesse sentido, Costa e Silva buscava se nutrir da frustracdo que impregnara determinados
segmentos sociais outrora apoiadores do golpe e, assim, alimentou as esperancas de
inauguragdo de uma nova fase de “compreensdo democratica” e abertura, ainda que mal
definida. 31

Acreditando na promessa do novo presidente de respeitar os valores democraticos, até
mesmo a oposi¢ao passou a apostar na retomada de didlogo entre o Executivo e o Congresso
Nacional. Parlamentares do MDB procuraram reforcar os poderes do Legislativo e, assim, obter
uma participagdo mais efetiva no processo politico, fiscalizando as a¢gdes do governo. Com esse
objetivo, iniciaram uma campanha oposicionista, inclusive com o apoio de membros da

ARENA, que visava revogar leis decretadas por Castello Branco.?3!> Além disso, como

312 A doutrina catolica sobre as indulgéncias sempre pareceu confusa para grande parte dos fiéis. O Catecismo da
Igreja afirma que as indulgéncias plenarias tém o poder para apenas “apagar” as consequéncias dos pecados
cometidos pelos fiéis e pelas almas que ja se encontram no Purgatério desde que o penitente faga a sua confissdo
individual com o padre, receba a comunhdo e reze a0 menos um pai-nosso, uma ave-maria e um credo em favor
do papa. No entanto, na pratica, a teoria sempre foi outra desde a Idade Média. A maior parte dos fiéis entende as
indulgéncias como o “perddo dos pecados” e, em 1967, esse era mais um atrativo para que milhares de devotos
participassem dos festejos da Padroeira.

313 BONFIM, Jodo Bosco Bezerra. Palavra de presidente: discursos de posse de Deodoro a Lula. Brasilia: LGE
Editora, 2004. p. 282.

314 MARTINS FILHO, José Roberto. O paldcio e a caserna..., op. cit., p. 141,

315 VASCONCELOS, Claudio Beserra de. Os militares e a legitimidade do regime ditatorial (1964-1968): a
preservagdo do Legislativo. Varia Historia, Belo Horizonte, v. 29, n. 49, jan./abr. 2013. p. 352.
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observou José Roberto Martins Filho, setores oposicionistas ¢ do empresariado nacional
também saudaram os sinais de modifica¢des na politica econdmica®'® e expressaram confianga

no possivel “reptidio ao intervencionismo estrangeiro e no patrocinio da burguesia nacional”.?!’

Assim, em torno da posse de Costa e Silva criou-se uma “expectativa simpatica”*'® que
o presidente prometeu suprir com o “amparo de Deus” e em honra ao “grandioso movimento
civico, que levou as ruas e as pracas homens e mulheres, jovens e velhos, dispostos a lutar por
Deus e pela Nagdo” em 1964.3!° Desta forma, Costa e Silva renovava o credo revoluciondrio e
apesar de todas as divergéncias que possuia com Castello Branco, ndo pretendia romper a
tradicdo de devocgao a padroeira da revolugdo que seu antecessor manteve ao longo de todo o
governo.

Para isso, além dos votos de esperanga do papa Paulo VI, Costa e Silva contou com o
consentimento da CNBB que manteveum tacito acordo feito no governo Castello Branco,
revelado pelo arcebispo de Porto Alegre, dom Vicente Scherer, pelo qual o governo nao
prenderia padres envolvidos com organizagdes oposicionistas sem o conhecimento prévio dos
bispos.*?° Além disso, a CNBB manteve-se refrataria aos ventos de renovagio que sopraram do
Concilio Vaticano II e da reunido extraordinaria do Conselho Episcopal Latino-americano
(CELAM) em Mar del Plata, em outubro de 1966. Na Assembleia Geral de maio de 1967,
reunida no Santuario de Aparecida, a maioria dos bispos brasileiros evitou atacar o governo, a
repressdo e 0 modelo econdmico, embora considerassem “o capitalismo injusto e opressor”.*?!

Portanto, foi nesse clima de paix de Dieu celebrado entre a Igreja e a ditadura que o
Jubileu de Nossa Senhora Aparecida foi organizado. No terceiro domingo da Quaresma,
celebrado no dia 5 de margo de 1967, o papa Paulo VI abengoou a Rosa de Ouro na Capela
Sistina e rezou para que Aparecida intercedesse junto a Jesus pelo progresso espiritual e
material do Brasil.???> No entanto, o presente niio seria entregue pelo papa pessoalmente,
frustrando as expectativas de Costa e Silva e outros presidentes latino-americanos, como o
argentino Juan Carlos Ongania e o chileno Eduardo Frei, que sonhavam com a visita papal a

América do Sul.>?® Paulo VI determinou que o cardeal Amleto Cicognani, secretario de Estado

do Vaticano, o representasse na cerimonia de entrega da Rosa marcada para o dia 15 de agosto.

316 MARTINS FILHO, José Roberto. O paldcio e a caserna..., op. cit., p. 141.

317“Costa pode definir novo nacionalismo”. Correio da Manhd, 14 fev. 1967. p. 8.

318 “Esperneio”. Correio da Manhd, 11 mar. 1967. [editorial].

319 BONFIM, Jodo Bosco Bezerra. Palavra de presidente: discursos de posse de Deodoro a Lula. Brasilia: LGE
Editora, 2004. p. 279.

320 GASPARLI, Elio 4 ditadura escancarada. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p. 253.

32 MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916-1985)..., op. cit., p. 104.

322 “papa benze a Rosa de Ouro”. Voz Diocesana (MG), 31 mar. 1967. p. 1.

323 “paulo VI podera vir a convite de Costa”. Correio da Manha, 3 fev. 1967. p. 1.
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Logo apds a béncdo do Papa, a Rosa de Ouro passou a ser aguardada com muita
ansiedade no Santuario Nacional. Os jornais anunciaram a entrega do presente papal com muito
entusiasmo. Todos os devotos da padroeira foram convocados a guardar o dia 15 de agosto
como “um arco do triunfo da histéria religiosa do Brasil catélico”.??* Romeiros de todo pais
comecgaram a organizar caravanas para o Santudrio e os hotéis do Vale do Paraiba esgotaram as
suas reservas em abril. A importancia da cerimonia era tanta que um grupo de catolicos fez um
abaixo-assinado contra o Hotel Gloria, do Rio de Janeiro, por organizar um baile de Carnaval
chamado Rosa de Ouro. Segundo os fiéis, as Rosas de Ouro ofertadas pelo papa ndo poderiam
ser confundidas com o nome de “festas profanas que desonravam a cultura e a civilizagdo”
brasileira.3?

Em Brasilia, as homenagens a Aparecida levaram a primeira-dama Yolanda da Costa e
Silva a se engajar na campanha nacional para angariar fundos para a conclusdo das obras da
Catedral de Brasilia que tinha Nossa Senhora Aparecida como padroeira. Em maio de 1967,
dona Yolanda se reuniu com o arcebispo dom Jos¢ Newton de Almeida Baptista ¢ com o
governador do Distrito Federal, Plinio Almeida, para elaborar um plano de arrecadacdo para a
catedral. Ficou acertado que uma conta no Banco do Brasil seria aberta para recolher os recursos
€ que a primeira-dama contaria com a ajuda de todas as esposas dos governadores brasileiros
para fazer a campanha intitulada “Todas as Marias”. % A ideia era que todas mulheres
brasileiras chamadas “Maria” contribuissem com um cruzeiro novo para ajudar na construgao
da catedral. Como recompensa, as doadoras teriam os seus nomes escritos no Livro de Ouro
que ficaria depositado “para sempre aos pés da imagem de Nossa Senhora Aparecida”.>?’

Assim, os preparativos para a entrega da Rosa de Ouro envolveram o esfor¢o do governo
e da Igreja para que o Jubileu de Aparecida se tornasse uma forte expressao da unido de todos
os brasileiros em torno da fé ndo s6 na padroeira, mas também no prometido Brasil do futuro
que estava por ser construido pelo governo Costa e Silva, com o amparo de Deus e Nossa
Senhora. A cidade de Aparecida ndo se preparava apenas para receber a Rosa de Ouro, como
um mero objeto sacro, mas também reservava um lugar especial para o presidente Costa e Silva
e todas as autoridades que representavam a unido da sociedade com os militares pelo bem da

na¢do. Nesse sentido, a Rosa de Ouro também simbolizava a esperanca nas promessas de Costa

324 «“A segunda rosa numa longa amizade”. Jornal do Brasil, 08 mar. 1967. p. 2.

325 “Onde esta a Rosa de Ouro”. Jornal do Commercio, 12 mar. 1967. p. 8.

326 “Campanha vai terminar Catedral”. Voz Diocesana (MG), 10 mai. 1967. p. 1.

327“Marias de todo o Brasil constroem a Catedral de Maria, em Brasilia”. Voz Diocesana (MG), 10 ago. 1967. p.
3.
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e Silva de que “mercé de Deus, o Brasil havia encontrado o seu caminho depois de tantos

descaminhos”.??®

A misericordia de Aparecida

No dia 31 de margo de 1967, a ditadura comemorava o terceiro aniversario do golpe.
Sinos das igrejas de todos os estados ressoaram a Ave-Maria como acdo de gragas pela vitdria
de Nossa Senhora em 1964. Na Candelaria, o novo ministro da Justica, general Gama e Silva,
manifestou o seu agradecimento a Deus e pediu que “Aparecida, Padroeira do Brasil, iluminasse
0s governantes para a concretiza¢io dos ideais democraticos e de justiga social da revolugdo”. 3%
Como oferta de gratidao pelo milagre revolucionario, o ministro e o presidente Costa e Silva
assinaram um decreto que concedeu indulto a todos os sentenciados primarios condenados a
penas de até quatro anos de prisdo, incluindo os presos por delitos politicos, € comutou as penas
de condenados a até 30 anos de prisdo.>*

O indulto de Costa e Silva foi decretado trés meses depois de Castello Branco ter
concedido um beneficio parecido por ocasido do Natal de 1966.%! No entanto, nas palavras do
entdo ministro do Supremo Tribunal Militar (STM), general Peri Belivacqua, a atitude de Costa
e Silva revelava um ato de cleméncia que enchia o Poder Judiciario de satisfagdo e fazia todos
os brasileiros sentirem orgulho do seu presidente da Republica. Na visao do general, daquela
forma, Costa e Silva demonstrava que o governo estava “preocupado com a pacificagdo do
espirito do povo brasileiro”.>*? Até mesmo o jurista Raul Lins e Silva, de perfil progressista e
notério advogado de presos politicos no Estado Novo, considerou o indulto de Costa e Silva

uma medida pacificadora, exemplar e importante para a garantia da futura anistia para os

condenados desproporcionalmente no imediato pos-golpe.>*?

328 BONFIM, op. cit. p. 279.

329 “Castelo faltou a missa oficial”. Correio da Manhd, 01 abr. 1967. p. 9.

30 BRASIL, Decreto 60.522, de 31 de marco de 1967. Concede indulto a sentenciados e comuta penas. Disponivel
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publicagdo do indulto natalino de Castello Branco, o advogado Jair Leonardo Lopes requercu o beneficio a
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deputado na cadeia. Dazinho deixou a prisdo no dia 19 de abril de 1967 ap6s 750 dias, mas permaneceu inelegivel
por 10 anos.

332 “Indulto presidencial atinge preso politico”. Correio da Manhd, 01 abr. 1967. p. 9.
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Em agosto de 1967, o deputado Cunha Bueno (ARENA-SP) subiu a tribuna do
Congresso Nacional e fez um apelo ao ministro da Justi¢a e ao presidente Costa e Silva para
que o governo concedesse um novo indulto “a todos os criminosos primarios”.** Segundo
Cunha Bueno, a atitude de Costa e Silva poderia se revelar como mais um ato generoso do
presidente e reafirmar a importancia do perddo e da reconciliagdo na sociedade brasileira
naquele momento. Os deputados do MDB, como o padre Antonio Batista Vieira, endossaram o
pedido de Cunha Bueno e o presidente Costa e Silva acabou atendendo aos apelos do Congresso.
No dia 15 de agosto, data de entrega da Rosa de Ouro ao Santuério de Aparecida, o presidente
assinou o decreto n® 61.155-A que concedia indulto a sentenciados primarios, condenados as
penas privativas da liberdade até 3 anos e 1 dia, e que tivessem, efetivamente, cumprido com
exemplar conduta carceraria, pelo menos 1/3 da pena, até a data de publicagio do decreto.?*

O texto do decreto considerava a celebracdo do Jubileu de 250 anos de Nossa Senhora
Aparecida um evento que merecia ser assinalado por um ato de solidariedade humana e de
cleméncia, que fizesse honra ao papa Paulo VI “pelo seu gesto de amor ao Brasil”. Por isso, a
concessdo do perddo aos sentenciados “em condi¢des de merecé-lo e proporcionar novas
oportunidades aos que se mostram recuperados para o convivio social” simbolizava um ato de
acolhimento aos valores cristdos e principalmente do exemplo misericordioso de Nossa
Senhora.?*

Assim como o indulto pelo terceiro aniversario do golpe em margo, o decreto de Costa
e Silva em agosto de 1967, por ocasido da entrega da Rosa de Ouro, também previa a liberdade
de presos politicos.**” Porém, o perdio da ditadura possuia limites e Luiz Gonzaga dos Santos,
vice-prefeito de Natal quando do golpe de 1964, os conheceu muito bem. Filiado ao PCB, Luiz
Gonzaga dos Santos foi um dos primeiros politicos a serem atingidos pela repressdo que se
abateu no pais logo ap6s o golpe. No dia 2 de abril de 1964, o pecebista foi afastado do cargo
de vice-prefeito para o qual fora eleito e em seguida teve o seu mandato cassado pelo Ato
Institucional n° 1, com supressao dos direitos politicos e a consequente perda de vencimentos e
de suas fungdes de servidor publico. Ficou preso por sete meses, sob as alegacdes de ser um

politico “ligado aos esquerdistas, com referéncia especial ao presidente Jodo Goulart”. Em 1965,

334 Didrio do Congresso Nacional (Secio 1) de 10/08/1967, p. 4326.

335 BRASIL, Decreto 61.155-A4, de 15 de agosto de 1967. Concede indulto a sentenciados, comemorativo do
recebimento da Rosa de Ouro. Disponivel em: https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1960-1969/decreto-
61155-a-15-agosto-1967-402452-publicacaooriginal-1-pe.html Acesso em: 05/07/2022.

336 Idem.

337 Embora o decreto nfio mencionasse especificamente o caso dos presos politicos, a procuradoria da Justiga
Militar defendeu que o indulto fosse estendido aqueles que tivessem sido condenados pelo STM. Cf. “Procurador
quer estender indulto a Justica Militar”. Correio da Manhd, 20 out. 1967. p. 8.
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Luiz Gonzaga foi solto, mas continuou respondendo a um Inquérito Policial Militar (IPM).
Diante do clima de persegui¢do a sua familia em Recife, mudou-se para a cidade de Niter6i, no
Rio de Janeiro, onde passou a exercer a atividade de comerciante.3®

Enquanto esteve preso em Recife, Luiz Gonzaga dos Santos relatou aos seus familiares
a série de maus-tratos e sevicias a que era constantemente submetido pelos militares em troca
de informacdes sobre as organizacdes de esquerda em Pernambuco. Em 16 de junho de 1967
foi julgado e condenado, a revelia, pela Auditoria da 7* Regido Militar de Recife com pena de
15 anos de reclusdo por crime contra a seguranca nacional. Foi preso pelo DOPS em 1° de
agosto de 1967 e levado para o III Regimento de Infantaria do bairro de Neves, em Niteroi, por
ser oficial da reserva. Dias depois, Luiz Gonzaga foi transferido para o DOPS de Recife para
assinar o indulto que Costa e Silva havia concedido, mesmo sob os protestos dos médicos do
quartel que alertaram sobre os riscos da longa viagem para o preso que sofria de problemas
cardiacos e encontrava-se muito debilitado.

No dia 15 de setembro de 1967, a esposa de Luiz Gonzaga, Maria de Lourdes Barbalho
dos Santos, recebeu a noticia da morte do marido. Nao foi possivel se despedir. Ele ja havia
sido enterrado no cemitério Santo Amaro, no Recife. O atestado de dbito, assinado pelo médico
Eloi Farias Teles, aponta que Luiz Gonzaga dos Santos faleceu no dia 13 de setembro, em razao
de um edema agudo de pulmao e insuficiéncia cardiaca, no Hospital Geral do Exército no Recife.
O boletim médico do hospital descreve que no momento da internacdo Luiz apresentava
vOmitos intermitentes, por trés dias, bem como episodio de falta de ar.>** O advogado Vivaldo
Vasconcelos cobrou que o STM apurasse as condi¢des da morte de Luiz Gonzaga, mas ouviu
do procurador Francisco de Paula Aciole que o ex-vice-prefeito havia sido transferido para
cumprir 15 meses de prisdo por ter participado do Grupo dos Onze no Rio Grande do Norte e
que Luiz recebeu “tratamento humano” por parte dos oficiais da Casa de Detenc¢do do Recife.>*’
Segundo o advogado, Luiz Gonzaga merecia o indulto por ter cumprido um ter¢co da pena.

Porém, a ditadura ndo o perdoou. Luiz morreu indultado, sem a misericordia de Aparecida.>*!
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Retomar o caso de Luiz Gonzaga dos Santos ¢ importante, pois nos ajuda, em primeiro
lugar, a pensar sobre a concessdo de indultos dentro de uma loégica muito propria a ditadura
brasileira, que foi a preocupagao dos militares em “legalizar o regime”, tornando institucionais
as arbitrariedades e, portanto, negando o carater ditatorial dos governos, uma vez que
amparados na lei. O tema carece de mais estudos, mas ¢ possivel observar os indultos como
instrumentos legais que serviam como contraponto as acusagoes de que o regime era implacavel
com seus opositores. Na logica dos militares, eles ndo poderiam ser incriminados se
expressavam cleméncia ao decretar indultos regularmente. No entanto, o caso de Luiz Gonzaga
dos Santos demonstra muito bem os limites de tais medidas.

Oficialmente, o ex-vice-prefeito de Natal faleceu de morte natural, edema agudo de
pulmao e insuficiéncia cardiaca, no Hospital Geral do Exército no Recife, conforme o atestado
de obito do médico dr. Eloi Farias Teles. Porém, desde sua prisdo no estado do Rio de Janeiro
em 1° de agosto de 1967, por forca da condenagao pela Auditoria da 7* Regido Militar no Recife,
¢ a data de seu falecimento, situacdes e documentos levantam concretas duavidas, deixam
indagacdes sem respostas € incongruéncias expostas.

De acordo com as informagdes levantadas pela Comissdo Especial de Mortos e
Desaparecidos Politicos, a ficha de referéncia, datada de 7 de margo de 1972, do Servigo de
Cadastro e Documentagdo do Departamento de Policia Politica e Social da Secretaria de
Seguranca do Estado do Rio de Janeiro, aponta registro da apresentacao de Luiz Gonzaga, em
1° de agosto de 1967, aquele departamento, em face da condenagdo pela Auditoria da 7* Regido
Militar, conforme o Boletim de Preso. No entanto, o registro seguinte datado de 2 de agosto de
1967 indica que ele teria sido posto em liberdade, ao apresentar alvara de soltura emitido pelo
senhor Godofredo Ferreira da Silva Filho, delegado de Vigilancia, Capturas e Menores,
autoridade sem competéncia para o ato e texto incompativel para seu fim.

No entanto, conforme o relato da viiva Maria de Lourdes Barbalho dos Santos, em
peticao a Comissao Especial de Mortos e Desaparecidos, seu marido, ap6s a prisdo em 1° agosto
de 1967, por ser oficial da reserva (CPOR), foi preso no Quartel do Exército do bairro de Neves,
em Niter6i-RJ. Sendo permitida sua visita diaria a Luiz Gonzaga dos Santos, este reclamava

como vinha sendo tratado. Ora, se ele estava preso no Quartel do Exército, pela condigdo de

realizadas pela Comissdo Estadual de Memoria e Verdade Dom Hélder Camara concluiram que Luiz Gonzaga dos
Santos morreu sob a custddia do Estado brasileiro em estabelecimento militar, em contexto de sistematicas
violagdes de direitos humanos. A Comissdo recomendou a apuragdo das circunstancias da morte, identifica¢do e
responsabilizagdo dos agentes do Estado envolvidos, através do prosseguimento do Inquérito Civil n°
1.26.000.002217/2015-87, em andamento. Em 2014, com um gesto simbodlico, a Camara Municipal de Natal
anulou o impeachment de Luiz Gonzaga dos Santos e do entdo prefeito Djalma Maranhao.
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oficial, como poderia ter sido apresentado em departamento da Policia Civil? E mais, preso por
ordem da Auditoria Militar em decorréncia de condenacdo penal, o delegado poderia emitir
alvara de soltura? Informa ainda a senhora Maria de Lourdes Barbalho dos Santos, que sem
nenhum aviso, ao chegar a uma de suas visitas didrias foi comunicada que Luiz Gonzaga dos
Santos fora transferido para o Recife para assinar um indulto, posto que sua condenagao se dera
pela Auditoria da 7* Regidao Militar sediada na capital de Pernambuco.

O relatorio da Comissdo de Mortos e Desaparecidos afirma que nao hé possibilidade de
veracidade da afirmagao de indulto, pois Luiz Gonzaga dos Santos foi condenado a 15 anos de
reclusdo a revelia, com transito em julgado da sentenca em 16 de julho de 1967, permanecendo
inicialmente 7 meses detido. A nova deten¢ao tinha cerca de um més, que corresponde a 4,4%
da pena.** Porém, o decreto n° 61.155-A, baixado por Costa e Silva em razdo das
comemoragdes do Jubileu de Aparecida, contraria a afirmagdo de que ndo havia “qualquer
registro histérico de beneficio de indulto neste periodo para condenados a crimes politicos™.
Em tese, o ex-vice-prefeito de Natal poderia sim ser beneficiado pelo indulto de Costa e Silva,
mas nada explica a razdo da sua transferéncia para Recife.

Alias, de acordo com o relatorio, ndo ha registro documental da transferéncia, bem como
0 seu ingresso e apresentacao na Companhia de Guardas. Ainda, segundo a propria Maria de
Lourdes Barbalho dos Santos, a comunica¢do da morte do marido se deu dois dias apos ela
tomar conhecimento de sua transferéncia para Recife. Ocorre que, de acordo com o atestado de
obito, o falecimento se deu em 13 de setembro de 1967 e o oficio da Companhia de Guardas
apresentando a vitima ao diretor do Hospital Geral do Exército do Recife ¢ datado de 11 de
setembro de 1967, ou seja, coincidentemente dois dias antes de sua morte. Portanto, além das
inconsisténcias de data, o boletim do Hospital Geral do Exército descreve que na internacao,
Luiz Gonzaga apresentava vomitos intermitentes, por trés dias, bem como episodio de hipoxia.

Nestas condi¢des, parece evidente que a demora no atendimento e adogao das medidas
necessarias pelos agentes do Estado, para reguardo da satde e da vida de Luiz Gonzaga sob
custodia, concorreu para a sua morte. Até porque tratava-se de uma pessoa com problemas
cardiacos que exigiam medidas urgentes, que ndo foram adotadas. Nesse sentido, mesmo que
ndo se possa descaracterizar que a morte ocorreu em razdo dos problemas cardiacos

apresentados por Luiz Gonzaga dos Santos, o relatdrio tem razao ao pontuar que “ndo se pode

342 BRASIL. Secretaria Especial de Direitos Humanos. Comissio Especial sobre Mortos e Desaparecidos Politicos.
Direito a verdade e a memoria: Comissdo Especial sobre Mortos e Desaparecidos Politicos. Brasilia: Secretaria
Especial dos Direitos Humanos, 2007. pp. 102-103; SCHMIDT, Crimeia et al (Orgs.). Dossié ditadura: mortos e
desaparecidos politicos no Brasil (1964-1985). 2% ed. Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 2009.
p. 109-110.
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excluir a responsabilidade indireta da Unido e seus agentes pelo estado animico do preso e,
diretamente, pela inctria ao retardar o encaminhamento de um preso ao hospital, que ha trés
dias apresentava vomitos e falta de ar”.3*

Além disso, ndo se pode deixar de considerar toda a violéncia que reveste o caso de Luiz
Gonzaga do Santos: a condenagdo de 15 anos de reclusdo por razdes ideoldgicas e ligagao com
o governo Jodao Goulart; uma setenga condenatéria a revelia sem qualquer justificativa; o
encaminhamento para um departamento da Policia Civil quando tinha o direito de ser
apresentado a um quartel em face da sua condi¢do de oficial da reserva. Por fim, a violéncia
contra a familia: o enterro em Recife, local sem qualquer vinculo com os seus entes queridos e
anterior a propria comunicacao de sua morte. Tudo isso oferece uma perspectiva mais complexa
sobre os festejos de Aparecida, uma vez que exemplifica uma mescla de coercao e consenso
que caracterizou a ditadura: enquanto milhares de devotos celebravam a sua padroeira, com o
patrocinio de Costa e Silva, a repressdo estatal agia contra aqueles que ndo poderiam fazer parte

da festa, contando com a indiferenca, o siléncio, o apoio e o sentimento de absoluta impoténcia

diante do poder ditatorial.

“Em Aparecida, todos se sentem irmaos, em um sé cora¢io”3#4

“Entdo, amanha ¢ o grande dia?”, perguntou o arcebispo de Aparecida, dom Carlos
Motta a Costa e Silva, assim que o presidente desembarcou do avido da For¢a Aérea Brasileira
(FAB) na Escola de Especialistas da Aeronautica (EEAR), em Guaratingueta. Acompanhado
pelo chanceler Magalhaes Pinto, Costa e Silva apenas acenou com a cabeca. O presidente
pousava em Sao Paulo ap6s uma viagem de 14 dias por 6 estados, visitando usinas, empresas,
industrias e cumprindo uma extensa agenda oficial.>* Por isso, segundo o Jornal do Brasil, o
marechal aparentava cansaco e demonstrou ndo querer alongar a conversa com o arcebispo.>*°

Entretanto, o semblante de Costa e Silva contrastava com o clima da cidade de
Aparecida. O “grande dia” do qual falava dom Motta era a data de entrega da Rosa de Ouro ao
Santuério de Padroeira do Brasil pelo cardeal Cicognani. O Vale do Paraiba inteiro ndo
conseguia mais controlar a ansiedade pela cerimonia. Inimeras faixas com inscrigoes de

saudacao ao presidente Costa e Silva e ao legado papal foram estendidas nas janelas. As ruas

343 Idem.

34 Trecho retirado do discurso do cardeal Amleto Cicognani na cerimdnia de entrega da Rosa de Ouro ao Santuario
de Aparecida. Jornal do Brasil, 15 ago. 1967. p. 7.

345 “Costa e Silva vai iniciar amanha por Minas viagem de 14 dias por 6 estados”. Jornal do Brasil, 01 ago. 1967.

p. 3.
346 «“Costa e Silva em Guaratinguetd”. Jornal do Brasil, 15 ago. 1967. p. 3.
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estavam tomadas por tapetes, como os de Corpus Christi, feitos com flores, p6 de café, casca
de arroz e serragem (figura 4). Bandeiras do Brasil e do Vaticano intercalavam-se em cada poste
da avenida principal da cidade que levava até a Basilica Velha de Aparecida. Para o “grande
dia”, todos deveriam estar sobrios. Por isso, o delegado de policia da cidade baixou uma portaria

que proibia o consumo e a venda de bebidas alcodlicas na regido.>*’
Figura 4 — A cidade de Aparecida enfeitada para a entrega da Rosa de Ouro (1967)
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Fonte: Arquivo Nacional — Fundo Agéncia Nacional

Os hotéis e pensdes de Aparecida e cidades proximas ndo tinham mais vagas. Os
romeiros que deixaram para reservar seus quartos na ultima hora tiveram de pedir guarida nas
casas de familia. Além dos 16 mil aparecidenses, a cidade ja acomodava mais de 10 mil
romeiros e aguardava a chegada de mais 20 mil devotos somente para a cerimdnia. Onibus nio
paravam de estacionar na Via Dutra trazendo mais fiéis. Pelas ruas se ouviam sotaques do Brasil
inteiro. Na Basilica, um altar de 16 metros de altura foi montado na &rea externa para a
celebracdo da missa campal. Um coral de 250 vozes ensaiava o Hino Jubilar incessantemente
no interior da igreja. Nos céus, os avides da FAB faziam os ultimos ensaios de uma surpresa
preparada para o dia seguinte: uma chuva de rosas seria langada sobre o Santuério.>*®

Aquela altura, a rosa das rosas, a Rosa de Ouro, ja estava em territorio nacional. Na

manha do dia 13 de agosto, o cardeal Cicognani desembarcou no aeroporto do Galedo com o

347 “Cicognani entregara hoje cedo a Rosa de Ouro a Aparecida”. Jornal do Brasil, 15 ago. 1967. p. 7.
348 « Aparecida plena de fiéis recebem “Rosa”. Jornal do Commercio, 15 ago. 1967. p. 11.
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presente do papa e foi recebido com honras de chefe de Estado por Magalhdes Pinto e pelo
cardeal Jaime CAmara.** J4 em S3o Paulo, em meio a calorosa recepc¢io de estudantes de
colégios catdlicos e do governador Abreu Sodré, o cardeal Cicognani se encontrou com o frei
dominicano Francisco de Aratjo, conhecido como frei Chico. O clima amistoso do encontro
cercado por militares pouco lembrava o conflito que envolveu o religioso e o governo uma
semana antes.

Em junho de 1967, frei Chico havia sido alvo de fortes criticas de grupos conservadores
por ter langado a “Campanha Mundial de Protestos contra a Guerra” e a corrida armamentista
que vitimava “mais de 80 mil pessoas nos conflitos entre palestinos e israelenses e na Guerra
do Vietna”.**A ideia de frei Chico era convocar um dia de greve universal que reunisse “todos,
independentemente de raga, nacionalidade, religido e ideologia politica” para se posicionarem
contra a “guerra, o militarismo, a bomba atomica e o dinheiro que se gasta em armamento”. O
movimento seria realizado no dia 1° de setembro de 1967 e possuia pretensdes mundiais,
contando com o apoio de paises comunistas, inclusive. Em junho, tdo logo o sermao de frei
Chico foi divulgado nos jornais com o endosso de figuras como Chico Buarque, Gilberto Gil e
Nara Ledo, a TFP publicou um manifesto contrario a ideia de uma greve universal com
interrupgao de atividades, pois 0 movimento poderia gerar uma atmosfera de perturbacao da
ordem.**! Nesse sentido, o arcebispo de Sdo Paulo, dom Agnelo Rossi, também protestou contra
a ideia de uma greve e propds somente um dia de oragao pela paz.

Porém, o dominicano incomodou muito mais os militares quando apoiou a realizagdo
do 29° Congresso da UNE em um convento beneditino em Vinhedo, no interior de Sao Paulo.
O evento sofreu forte repressao policial e prendeu nove padres beneditinos, além de frei Chico,
prior dos dominicanos.**? A prisido dos religiosos gerou protestos do arcebispo de Sdo Paulo,
dom Agnelo Rossi, que escreveu uma carta ao governador Abreu Sodré, e de Branca Alves,
coordenadora da A¢do Catolica, que enviou um telegrama ao presidente Costa e Silva.*>3 Em
meio aos festejos de Nossa Senhora Aparecida, as autoridades acolheram aos pedidos em favor
dos religiosos, que foram soltos, ainda que sob investigacdo por crime contra a seguranca

nacional.>>*

349 «Q cardeal Cicognani chegou com a Rosa de Ouro que entregar4 amanhi em Aparecida”. O Globo, 14 ago.
1967. p. 5.

330 “Langada campanha mundial antibélica”. Jornal do Commercio, 29 jun. 1967. p. 9.

351 “Tradigdo repele a ideia de um dia de siléncio”. Jornal do Commercio, 25 jun. 1967. p. 11.

352 “DOPS prende beneditinos que ajudaram a UNE a fazer congresso”. Jornal do Brasil, 02 ago. 1967. p. 14.

353 “Prisdo de dominicano faz cardeal protestar”. Jornal do Commercio, 04 ago. 1967. p. 2.

354 «“Estudantes envolveram beneditinos em congresso da UNE”. Jornal do Brasil, 03 ago. 1967. p. 7.
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De fato, o apoio dos padres ao congresso da UNE gerou um curto-circuito entre a Igreja
e a ditadura, mas o atrito foi temporariamente suspenso para que Aparecida fosse reverenciada
pelos religiosos e pelos militares em harmonia. Nesse sentido, a presenca de frei Chico na
recep¢do ao cardeal Cicognani, ao lado do governador Abreu Sodré e de dom Agnelo Rossi
simbolizava a ideia de que, acima de todas as divergéncias, a entrega da Rosa de Ouro a
padroeira do Brasil era capaz de unir a todos em torno da devogao a Aparecida e do sentimento
de que todos os brasileiros formavam uma grande nagao catdlica. Com este espirito, no dia 15
de agosto, Costa e Silva decretou ponto facultativo na esfera federal para que todos aqueles que
nao pudessem ir até Aparecida, reservassem ao menos um tempo para se sentir parte da festa
que ocorreria no Santuario Nacional.**>> O ato foi acompanhado por alguns governadores que
observaram a importancia da data, que também era dedicada a Nossa Senhora da Gloria.

Enfim, o “grande dia” chegou. No entanto, a cidade de Aparecida viu seus dias de
preparagdo caprichada irem por dgua abaixo com uma forte chuva que caiu no Vale do Paraiba
durante a madrugada. As 7 horas da manh3, os poucos devotos que se arriscaram a encarar o
frio de trincar catedrais nas ruas da cidade, aparentavam certo desanimo: “essa chuvinha vai
estragar a festa”, alguns comentavam.*® Outros mais otimistas comegaram a se dirigir para a
Basilica debaixo de chuva mesmo. Todos queriam guardar um lugar especial na cerimodnia.
Porém, quando a pequena multiddo chegou as portas da nova Basilica em construcdo, o padre
Antbnio Siqueira, que todos conheciam como Dom Camilo,*” frustrou as esperangas da
realizagdo de uma missa campal. O padre anunciou que a celebragdo tinha sido transferida as
pressas para o interior da Basilica e pediu que as freiras “trabalhassem com a cabega” e
montassem a mesa da comunhio no interior da igreja o mais rapido possivel.?>®

A garoa ndo deu trégua e os fiéis se sentiram desencorajados para enfrentar a lama que
se formou no caminho até a Basilica. Enquanto isso, as bandas do 5° Regimento Itoror6 de
Lorena — cidade vizinha a Aparecida —, da EEAR e da Segunda Se¢ao do Corpo Musical da
Forca Publica de Sao Paulo tocavam hinos de louvor a padroeira e os alto-falantes do Santuario
anunciavam a chegada da imagem original de Aparecida a igreja. Aos poucos, os devotos

comecaram a se aglomerar no grande estacionamento e, como um milagre, a chuva estiava a

3550 Globo, 14 ago. 1967. p. 1.

3% “Legado entregou Rosa de Ouro em festa com 10 mil pessoas”. Jornal do Brasil, 16 ago. 1967. p. 7.

357 O padre era conhecido como Dom Camilo em referéncia ao personagem eternizado pelo ator Fernandel na
classica saga italiana dirigida por Julien Duvivier nos anos 1950 — Don Camillo (1951) e 1l ritorno di Don Camillo
(1953). O padre Antonio Siqueira era comparado a Dom Camilo ndo sé por sua semelhanga fisica com Fernandel,
mas também pelo seu alinhamento ideoldgico ao personagem, conhecido pelo seu forte anticomunismo dirigido
ao prefeito Peppone, interpretado por Gino Cervi.

338 «“Legado entregou Rosa de Ouro em festa com 10 mil pessoas”. Jornal do Brasil, 16 ago. 1967. p. 7.
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medida que mais fiéis chegavam até a Basilica. Com bandeirinhas do Brasil e do Vaticano nas
maos, os peregrinos de varios estados aguardavam ansiosamente pela chegada dos homens
importantes que haviam confirmado presenga na festa. Sem duvida, a figura mais esperada era
a do marechal Costa e Silva, simplesmente por ser o primeiro presidente da Republica que
visitaria o Santuario desde Janio Quadros em 1960. Evidentemente, o presidente ndo chegaria
sozinho. Com ele, outras autoridades causariam alvoroco entre os fi€is que se acotovelavam
para ndo perder nenhum detalhe da cerimoénia.

Assim, pontualmente as 9 horas e 30 minutos, a comitiva que trazia o presidente Costa
e Silva, vencendo os buracos e o lamacal dos arredores da Basilica, finalmente estacionou em
frente a entrada principal da igreja. Ninguém sabia em qual carro estava o presidente. A primeira
pessoa que saiu de um dos automéveis foi o ministro da Aeronautica, Marcio de Souza e Melo,
que foi confundido com Costa e Silva e acabou recebendo os aplausos como se fosse o proprio
presidente. Logo depois, outras autoridades sairam dos carros: o chanceler Magalhaes Pinto, o
ministro dos Transportes, Mario Andreazza, o ministro da Justi¢a, general Gama e Silva, o
ministro de Minas e Energia, Jos¢ Costa Cavalcanti, além dos governadores Abreu Sodr¢, de
Sdo Paulo, e Israel Pinheiro, de Minas Gerais. Eduardo Gomes e o comandante do II Exército,
general Syzeno Sarmento também apareceram entre os homens. O senador Carvalho Pinto e o
deputado André Broca Filho, ambos da ARENA, compareceram como representantes das duas
casas legislativas. Era possivel dizer que a maior parte dos poderes estavam representados na
cerimonia. Todos os convidados ilustres que chegavam eram anunciados no microfone por Dom
Camilo, como uma longa ladainha de todos os santos.

Por fim, quando a multidao ja estava cansada de aplaudir “gente importante” e um
soldado ja tinha desmaiado devido ao nervosismo por fazer a guarda das autoridades,*’ o
presidente Costa e Silva, acompanhado por dona Yolanda, surgiu entre os segurangas € acenou
para o povo (figura 5). Foi o sinal para que o Hino Nacional comegasse a ser tocado pela banda
do 5° RI de Lorena e todos se colocassem em posi¢ao de sentido para saudar a patria. Apds a
execu¢do do hino, Costa e Silva parou na escadaria da Basilica e viu um helicoptero da FAB
lancar milhares de pétalas de rosas sobre o povo, que festejava a grandeza da nag@o que tinha
Aparecida como Mie.*** O presidente permaneceu diante dos milhares de romeiros por 10

minutos e depois foi conduzido para o interior da Basilica, pois a chuva havia recomegado.

339 “Costa ¢ Silva recebe ovagdo em Aparecida”. Jornal do Commercio, 16 ago. 1967. p. 9.
360“Rosas cafram do céu na entrega da “Rosa”. Jornal do Commercio, 16 ago. 1967. p. 1.
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Figura 5 - Costa e Silva chega ao Santuario Nacional (1967)

Fonte: Arquivo Nacional — Fundo Agéncia Nacional

Ao entrar no Santuario, Costa e Silva foi ovacionado pelos fié¢is. Como a ultima
autoridade a aparecer na fila de todos os ministros, o presidente representava o grande sacerdote
que sempre era o ultimo a se apresentar diante do altar nas procissoes de entrada das missas.
Naquele momento, depois de Aparecida, Costa e Silva encarnava a figura central da celebracao,
pois a sua autoridade como chefe maximo da nagao conferia legitimidade a cerimdnia envolta
em liturgia patridtica. Proximo ao altar, o presidente cumprimentou os seus ministros € os
bispos, e depois ajoelhou-se diante da imagem de Aparecida e rezou durante varios minutos
(figura 6). A cena comoveu o padre Antonio Siqueira que aproveitou a oportunidade para
suplicar ao povo que acompanhasse o gesto presidencial e rezasse um pai-nosso pelo bem do

Brasil: “Vamos pedir a Deus para que olhe pelo Brasil e pelo seu presidente”. ¢!

361 “Legado entregou Rosa de Ouro em festa com 10 mil pessoas”. Jornal do Brasil, 16 ago. 1967. p. 7.
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Figura 1 - Costa e Silva e Dona Yolanda rezam diante da imagem de Aparecida (1967)

Fonte: Arquivo Nacional — Fundo Agéncia Nacional

O presidente, os ministros, o povo ¢ a imagem de Aparecida estavam prontos, so faltava
a Rosa de Ouro. A missa estava marcada para comegar as 9h30, mas as 9h50 ndo havia nenhum
sinal do cardeal Cicognani trazendo o presente de Paulo VI para o Santudrio. Os padres
comecaram a ficar nervosos. As mulheres usavam os folhetos da missa para se abanarem. As
freiras reclamavam do calor. A maior parte dos fiéis do lado de fora da Basilica se perguntava
sobre a chegada da Rosa. O presidente Costa e Silva ndo parava de olhar para o relogio, pois
tinha outros compromissos para cumprir ap6s a celebragdo. Um grande incomodo tomou conta
da igreja. Para animar o clima, o padre Siqueira insistia no pedido para que os fiéis rezassem
uma ave-maria pelo bem do Brasil, mas aquela altura poucos acompanhavam a oragdo com
aten¢do. Ainda mais nervoso, o padre garantiu que a “Unica novidade era que estava tudo bem
e que o legado papal chegaria em poucos minutos”. As 10h, o padre ainda tentava animar os
devotos com musicas cantadas a capela: “Vamos cantar todos. Quem canta seus males espanta
e cantando bonito a chuva ndo vem”.3%?

As 10h15, com 45 minutos de atraso, portanto, o cardeal Cicognani chegou a Basilica,
acompanhado por dom Motta, dom Agnelo Rossi e dom Jaime Camara. A missa comegou as

10h20 e foi celebrada pelo arcebispo de Aparecida. No sermdo, dom Motta lembrou a

importancia da entrega da Rosa de Ouro em homenagem aos 250 anos de Aparecida e fez um

362 Tdem.
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paralelo com a primeira Rosa recebida pela princesa Isabel em 1888. Para o arcebispo, assim
como a Rosa de Ouro representou o galarddo da libertagdo dos escravos no final do século XIX,
o presente de Paulo VI em 1967 brilhava como um pendao de esperanca para o Brasil que tinha
tantos desafios pela frente e um lider para enfrenta-los tendo o homem como meta do seu
governo.>%

Apo0s a homilia, o cardeal Cicognani finalmente abriu a caixa verde em forma de oratdrio
que guardava a Rosa de Ouro e entregou o mimo pontificio nas maos de dom Motta. A Rosa
foi colocada em um grande pedestal ao lado do altar para que todos as autoridades e a multidao
do lado de fora da Basilica pudessem ver a flor que era a expressao mais espontanea do afeto
que Paulo VI dizia nutrir pelo “grande povo que nasceu sob o signo da Cruz”. No Santudrio de
Aparecida, a Rosa de Ouro poderia dar testemunho das oragdes da Igreja para que a padroeira
intercedesse junto a Cristo “pelo progresso espiritual € material do Brasil”.*** Enquanto o
cardeal dava a béngdo com a Rosa de Ouro, os helicopteros da FAB continuavam a evoluir
sobre a Basilica. Como Cicognani falava muito baixo € um portugués precario, poucos
entenderam o que o cardeal dizia, mas todos aplaudiram e muitos se emocionaram, inclusive
Costa e Silva e dona Yolanda. Ao final da celebracdo, a Rosa de Ouro foi exibida especialmente
para o presidente que assinou a ata de entrega da flor dourada (figura 7). Estava consumado. A
partir daquele momento, a Rosa de Ouro repousaria eternamente no Santudrio de Aparecida
como sinal perpétuo da honra que a padroeira do Brasil merecia e também como sinal de
esperanca para os brasileiros, que poderiam celebrar a beleza da Rosa mesmo diante dos

espinhos da ditadura.

363 «“ Aparecida recebe rosa de ouro sob flores”. Folha de Sio Paulo, 16 ago. 1967. p. 1.

364 PAULO VI. Discurso do Papa Paulo VI por ocasido da béngio da Rosa de Ouro para o Santudrio de Nossa
Senhora  Aparecida. 12 ago. 1967. Disponivel em: http://www.vatican.va/content/paul-
vi/pt/speeches/1967/august/documents/hf p-vi_spe 19670812 rosa-oro.html Acesso em: 20 fev. 2023.



http://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1967/august/documents/hf_p-vi_spe_19670812_rosa-oro.html
http://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1967/august/documents/hf_p-vi_spe_19670812_rosa-oro.html
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Figura 7 — Dom Motta cumprimenta Costa e Silva em Aparecida (1967)
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Depois da comunhao, Costa e Silva deixou a Basilica as pressas. O atraso do cardeal
Cicognani no inicio da celebragio atrapalhou o seu cronograma. A tarde, o presidente
participaria de uma feira agronoma em Franca, em Sao Paulo. Assim que Costa e Silva saiu da
Basilica, a multidao de devotos, que passou a missa inteira do lado de fora da igreja, deu mais
vivas ao presidente, que daquela vez ndo teve tempo para retribuir as saudacgdes. Reporteres que
cobriam a entrega da Rosa de Ouro se aproximaram do carro oficial que levaria o presidente
até o aeroporto de Guaratingueta e fizeram perguntas sobre o caso do jornalista Hélio
Fernandes.?% A cleméncia do ditador que concedeu um indulto em nome de Aparecida
beneficiaria o homem que ousou dizer que a humanidade tinha perdido pouca coisa com a morte
do ex-presidente Castello Branco? A pergunta foi respondida com uma ameaga. O encarregado

pela seguranca de Costa e Silva afirmou ao reporter curioso que se ele insistisse na pergunta

365 No editorial publicado no jornal que comandava, a Tribuna da Imprensa, em 19 de julho de 1967, Hélio
Fernandes afirmou: “Com a morte de Castelo Branco, a humanidade perdeu pouca coisa, ou melhor, ndo perdeu
coisa alguma. Com o ex-presidente, desapareceu um homem frio, impiedoso, vingativo, implacavel, desumano,
calculista, ressentido, cruel, frustrado, sem grandeza, sem nobreza, seco por dentro e por fora, com um coragéo
que era um verdadeiro deserto do Saara”. As afirmagdes causaram profundo mal-estar entre os militares que viram
o editorial como uma afronta ¢ mandaram prender o jornalista sob a acusagdo de “ter levantado um verdadeiro
clamor popular e causado um clima de exaltagdo das For¢as Armadas, com a publicagdo de dois artigos, em seu
jornal, contendo ataques pessoais ao Marechal Castelo Branco”. A prisdo de Hélio Fernandes gerou um intenso
debate sobre a vigéncia dos dispositivos dos Atos Institucionais e protestos da imprensa em geral, pressionando
Costa e Silva.
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poderia ser preso. De longe, o presidente assentiu: “Vamos, vamos! Nao quero esse pessoal
aqui!”3%

Costa e Silva deixou Aparecida com uma oracao pelo progresso do Brasil aos pés da
santa e uma ameaga a um jornalista na porta da igreja. Porém, a festa na Basilica ndo teve fim
com a despedida do presidente. Pelo contrario, apesar de alguns devotos lamentarem o fato de
Costa e Silva nao ter podido ficar para a procissdo apds a missa, as comemoragdes se
estenderam até a queima de fogos a noite. O retorno do sol animou ainda mais os comerciantes
que espalharam suas barracas pela cidade e venderam inumeras réplicas da Rosa de Ouro e
imagens de Nossa Senhora Aparecida com referéncia aos seus 250 anos.>¢’

E importante lembrar que, embora a chuva tenha desanimado boa parte dos devotos e a
maioria deles tenha participado da missa do lado de fora da Basilica, a festa do Jubileu contou
com a participacdo de milhares de fi¢is. Alguns jornais, como O Globo, falam em 300 mil
devotos em Aparecida no dia 15 de agosto, outros, como o Jornal do Commercio, afirmam que
100 mil fiéis participaram da missa de entrega da Rosa de Ouro. De qualquer forma, verificou-
se um numero expressivo de peregrinos que se uniram aos aparecidenses para celebrar a
padroeira do Brasil e afirmar a esperanca no pais do futuro.

Na liturgia civico-religiosa de entrega da Rosa de Ouro os devotos tomaram parte nao
somente como fiéis pagadores de promessas ou avidos por indulgéncias, mas como cidadaos
que depositavam no altar de Aparecida as expectativas por um Brasil melhor. Entre os devotos
que partiram de todos os estados que receberam a imagem da padroeira entre 1965 e 1966,
certamente circulavam as vozes dissonantes; aqueles que no ambito privado se expressavam
contra a ditadura e outros tantos que eram indiferentes ao regime; aqueles que esperavam um
bom governo de Costa e Silva e aqueles que viam o presidente com desconfianca. A presenca
do ditador na missa poderia ser incomoda para alguns, mas ndo ao ponto de obscurecer o brilho
da festa de Nossa Senhora Aparecida, que representava, acima de tudo e de todos, a Mae Patria.
No final, todos aplaudiram Costa e Silva porque valorizavam a atitude do presidente que se
ajoelhava diante da santa venerada por milhdes de brasileiros e que se mostrava ele também um
romeiro junto aos milhares de peregrinos. Assim, ¢ preciso perceber a atitude social dos devotos
na zona cinzenta onde ¢é possivel ser contra a ditadura e ao mesmo tempo aplaudir e ovacionar

o ditador que escolhe estar junto dos fiéis e contar com a ajuda da padroeira do Brasil para

construir o progresso do pais.

366 «“Legado entregou Rosa de Ouro em festa com 10 mil pessoas”. Jornal do Brasil, 16 ago. 1967. p. 7.

367 “Costa ¢ Silva recebe ovagdo em Aparecida”. Jornal do Commercio, 16 ago. 1967. p. 9.



128

Nesse sentido, os tons cinzentos também podem compor a propria postura da hierarquia
catdlica que, em nenhum momento, demonstrou constrangimento com a participagdo de Costa
e Silva na comemoracao dos 250 anos de Aparecida. Pelo contrario, para o clero do Santuério,
a presenca do presidente indicava o compromisso do governo com o investimento nas estradas
que levavam até a cidade de Aparecida e na conclusdo das obras da nova Basilica. Nem mesmo
entre os bispos que comecavam a se posicionar mais incisivamente contra o regime houve
resisténcia ao envolvimento de Costa e Silva na celebragao do Jubileu.

Depois da missa solene em Aparecida, o cardeal Cicognani deu sequéncia a sua missao
de distribuir rosas para a ditadura. No dia 17 de agosto, o legado de Paulo VI esteve no
Congresso Nacional para expressar as suas notas de otimismo no futuro do Brasil diante de
deputados e senadores reunidos em sessao solene. A ida de Cicognani ao Congresso realizou o
milagre de juntar situagdo e oposicao para celebrar a padroeira do Brasil. Além disso, a presenca
do cardeal também aliviou a tensdo que pairava sobre os senadores por conta da disputa entre
Auro de Moura Andrade e Pedro Aleixo pela presidéncia do Senado.*® Nos discursos de
Ulysses Guimardes, em nome da Camara, e de Mem de S4, em nome do Senado, a Rosa de
Ouro representava uma “homenagem a uma nacao ciente das grandes tarefas a empreender no
combate a fome, a ignorancia e a doenga” que tinha em Aparecida o apoio para promover “o
bem-estar social de todos os brasileiros, sem distingdo de raga, classe ou credo”.** Um discurso,
em certa medida, afinado com o de Costa e Silva, que também reconhecia o tamanho das tarefas
que tinha pela frente, mas esperava contar com o apoio da padroeira.

No Supremo Tribunal Federal (STF), onde o cardeal Cicognani também foi recebido, o
clima de otimismo e deferéncia pela Rosa de Ouro era o mesmo. O ministro Eloy da Rocha
saudou o legado papal como um mensageiro da esperanca para o Brasil e reafirmou o
compromisso do Supremo com os valores humanos em resposta “aos anseios dos que tem fome
de justica, mas estdo convencidos de que s6 Deus pode governar s6”.>7° Assim, os poderes da
Republica expressavam seu otimismo e sua confian¢a no futuro do Brasil que comegava a ser
construido naquele presente em que as o discurso de Costa e Silva prometendo didlogo, respeito

aos valores democraticos e ordem juridica estavel ainda ecoava pela Praca dos Trés Poderes.

368 Naquele momento o Congresso vivia a ressaca da disputa entre o vice-presidente Pedro Aleixo e o senador
Auro Moura Andrade pela presidéncia do Senado. A Constitui¢do aprovada em 1967 possuia um dispositivo que
delegava ao vice-presidente da Republica a fungdo de presidir o Congresso Nacional. Porém, a reforma no
regimento do Congresso desagradou a Auro Moura Andrade que chegou a levar a questdo até o Supremo, mas foi
derrotado.

369 «“Rapido o agradecimento do Congresso”. Jornal do Brasil, 17 ago. 1967. p. 7.

370 ROCHA, Eloy José da. Discurso proferido na 4* Sessdo Solene do Supremo Tribunal Federal por ocasido da
visita de sua Eminéncia o Cardeal Amleto Giovanni Cicognani, em 16 de agosto de 1967. Relatorio do STF, 1967,
p. 95.
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Antes de voltar para Roma, o cardeal Cicognani se encontrou mais uma vez com Costa
e Silva. Em banquete no Paldcio do Itamaraty, o presidente afirmou se inspirar na enciclica
Populorum Progressio, de Paulo VI, para orientar as agdes do governo no combate a pobreza e
a ignorancia no mundo, consolidando a paz em Cristo.’”! Alias, é preciso destacar que desde a
sua posse em margo de 1967, o presidente sempre afirmou o desejo de pautar o seu plano de
governo na enciclica papal. Foi da Populorum Progressio de Paulo VI que Costa e Silva tirou
a ideia de “homem como meta do governo” e a partir da enciclica apelava para que os homens
se empenhassem na constru¢ao do novo Brasil.

Em resposta ao compromisso firmado por Costa e Silva, o cardeal despediu-se do Brasil
afirmando estar impressionado com os esforcos do governo e do povo trabalhador para a
superagao das dificuldades. Para Cicognani, a Rosa de Ouro simbolizava a confianca da Igreja
no futuro do Brasil que, naquele momento, tinha Costa e Silva como seu grande artifice. Dessa
forma, “se a primeira Rosa entregue a Princesa Isabel havia marcado a libertagdo do homem
dos grilhdes de ferro, a segunda poderia registrar o comego da libertagdo do homem brasileiro
da miséria e da fome”.’”> A expressio de tamanha confianga do cardeal emocionou Costa e
Silva que s6 soube olhar para Cicognani, a quem chamava inadvertidamente de “padre”, e dizer:
“Esse ja ¢ brasileiro”.’”?

Nesse sentido, o Jubileu de 250 anos de Nossa Senhora Aparecida constitui-se como um
momento privilegiado para observarmos como o pacto entre a ditadura e a Igreja se estabeleceu
de forma complexa. As comemoragdes do Jubileu permitiram que o clero de Aparecida e os
militares se reunissem perante o altar da santa e da Nagdo, em torno de um mesmo passado e
das mesmas expectativas de futuro, reconhecenedo-se como parte de algo maior. Segundo
Fernando Catroga, esse sentimento se expressa sobremaneira nas festas civicas, pois estas
possuem a capacidade de

criar um momento de comunhdo, no qual os individuos se deviam sentir
integrados numa totalidade, ou melhor, numa Nac¢ao de cidaddos, ainda que
s6 imaginada. Por isso as festas civicas terdo por objetivo a producdo do
consenso — s se excluia as minorias, tidas por inimigas do povo —, numa
pratica aglutinada a volta de simbolos consensualizadores, porque de
pretensio universal’’*

37 BRASIL, Pronunciamentos do Presidente Costa e Silva. 1° semestre de 1967. Brasilia: Presidéncia da
Republica, Secretaria de Imprensa e Divulgagdo, 1983. p. 108.

372 “A Rosa de Ouro”. Jornal do Commercio, 15 ago. 1967. p. 4.

373 “Costa e Silva: “Esse ja é brasileiro”. Jornal do Brasil, 17 ago. 1967. p. 7.

374 CATROGA, Fernando. Nagdo, mito e rito: religido civil e comemoracionismo. Fortaleza: Edigdes
NUDOC/Museu do Ceara, 2005, p. 94.
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Foi exatamente isso que se verificou em 1967 durante as comemoragdes do Jubileu de
Nossa Senhora Aparecida. A entrega da Rosa de Ouro ao Santudrio Nacional criou um espago de
comunhdo civica entre presente e passado, entre ditadura e sociedade, militares e religiosos,
cujo objeto de devogdo, era a Patria. Assim, a ditadura convocou os bons cidaddos, os
verdadeiros patriotas e catdlicos a contemplarem o seu passado de glorias, festejarem seu
presente com esperanga e rogar a Nossa Senhora Aparecida que cuidasse do futuro do Brasil.
Este era o sentido da evocagdo patriotica proposta pela hierarquia catolica e pelo governo Costa
e Silva.

Além disso, a festa do Jubileu evocou principios civicos que eram muito caros nao
apenas a ditadura e a Igreja, mas também a setores expressivos da sociedade, como por exemplo,

47,37 além do culto ao

“o trabalho, o respeito as autoridades, a obediéncia e a moralidade crist
passado histérico do pais abengoado por Aparecida, bem como a institui¢des como a propria
Igreja Catdlica, a escola e a familia, célula da Patria. Além da antiga devogdo a Aparecida, o
Jubileu levou ao Santuario, em grandes proporgdes, valores civicos como as ideias de “ordem,

solidariedade, disciplina e modernidade”®’®

cuja forca e capacidade de mobilizagdo residiam
justamente no fato de que eles eram anteriores a sua institucionalizacao pela ditadura. Eram
sentimentos enraizados ha tempos no imaginario coletivo de segmentos expressivos da
sociedade brasileira que remetiam, por exemplo, ao imaginario construido pelo calendario
civico varguista. Sentimentos estes que ganhavam nova roupagem no contexto especifico do
inicio do governo Costa e Silva.

Portanto, a vinda do legado papal ao Brasil e a entrega da Rosa de Ouro em 1967
representou nao somente o auge das relagdes entre parte da alta hierarquia da Igreja e a ditadura,
mas também as esperancas das instituicdes na mudanga prometida por Costa e Silva em seu
primeiro ano de governo. O clima de otimismo ndo se limitou ao Congresso Nacional e ao
Supremo Tribunal Federal, nem mesmo ao clero de Aparecida que se valeu das promessas de
obras publicas para estimular as peregrina¢des ao Santudrio. O Jubileu de Aparecida envolveu
milhares de devotos que estiveram na Basilica para pagar promessas, alcancar indulgéncias e,
sobretudo, para expressar sua fé no Brasil. Naquele momento, tal expressdo enquanto alicerce

de um acordo de aceitagdo, era fundamental para que Costa e Silva levasse adiante o seu projeto

autoritario.

375 ONGHERO, André Luiz. “O ensino de Educag¢io Moral € Civica: memorias de professores do Oeste de Santa
Catarina (1969-1993)”. In: Revista Horizontes. Braganga Paulista, v. I, 2009, p. 108.

376 PARADA, Mauricio. Educando corpos e criando a nagdo: ceriménias civicas e prdticas disciplinares no
Estado Novo. Rio de Janeiro: Ed. Puc e Apicuri, 2009, p. 19.
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Por isso, ao retomar as celebragdes do Jubileu de 1967, € preciso considerar que amplos
segmentos da sociedade brasileira poderiam ter um longo rosario para desfiar diante do governo,
mas poucos pensavam em fazé-lo sem antes entregar suas queixas nas maos de Deus e de
Aparecida, ou seja, consentindo e, assim, dando uma nova chance a ditadura. Dessa forma, nos
festejos dos 250 anos da Padroeira, Nossa Senhora Aparecida revestiu-se de consenso e

legitimidade que ajudaram a sustentar o regime civil-militar que ainda duraria muito tempo.
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CAPITULO 4
APARECIDA ENTRE OS ANOS DE CHUMBO E OS ANOS DE OURO (1968-1972)

(...) convém lembrar que, seja qual for nossa crenga religiosa, jamais se podera
falar do Brasil e da sua grandeza sem salientar o extraordinario trabalho que a
Igreja exerceu e vem exercendo neste pais. Em matéria de patriotismo, a Igreja
ndo recebe, da licdes’”’

Entre 1969 e 1974, o Brasil viveu um periodo de crescimento significativo da economia.
Depois de apresentar um crescimento pifio desde 1962, o Produto Interno Bruto (PIB) brasileiro
ficou na faixa dos dois digitos entre 1968 ¢ 1973. Ao mesmo tempo, a taxa de inflacao ficou
entre 16% e 27%, os menores indices obtidos no periodo entre 1959 e 1994. O comércio exterior
mais do que triplicou. Era o “milagre” econdomico, que foi rapidamente capitalizado pelo
ministro da Fazenda, Antonio Delfim Netto.>’® E bem verdade que os anos do milagre também
produziram concentragdo de renda e arrocho salarial, além de divida externa impagavel e
hiperinflagdo, que cobraram seu prego a sociedade brasileira nos anos 1980. Porém, ¢ inegéavel
que, além do boom na economia, o pais, “‘comparado a um imenso canteiro de obras, foi tomado
por incontida euforia desenvolvimentista” naqueles anos.*”® Mais que isso, como observado por
Janaina Cordeiro, o periodo do milagre foi um “estado de espirito que, para além de colher os
resultados de uma determinada politica econdmica, engendraram um clima de otimismo, como
se finalmente o Brasil entrasse no grupo dos paises civilizados”.3%°

Os slogans das campanhas publicitarias oficiais, como “Este ¢ um pais que vai pra frente”
e “ninguém segura esse pais” davam o tom da atmosfera de otimismo que contagiava setores
expressivos da sociedade e estimulavam uma inabalével fé no progresso do Brasil, o pais do
futuro. Mais que nunca, a Assessoria Especial de Relagdes Publicas da Presidéncia da Republica
(AERP) investiu na valorizagdo da coesdo e da integracdo nacional e em determinados valores
que compunham certos aspectos da brasilidade, como a tolerancia, a receptividade e

hospitalidade do povo, a generosidade e a democracia racial.*®' O pais foi chamado a celebrar

377 Fundo Comissdo Executiva da Comemoragio do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, codigo 1J. Pasta 68. Recorte de Jornal: “Igreja elogia colonizagdo portuguesa”. Jornal do
Brasil, 9 fev. 1972.

378 PRADO, Luiz Carlos Delorme; EARP, Fabio Sa. In: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de Almeida Neves
(Org.) O tempo do regime autoritario. Ditadura militar e redemocratiza¢do. Quarta Republica (1964-1985).
Colecdo O Brasil Republicano, vol. 4. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizag@o Brasileira, 2019.

379 REIS, Daniel Aardo. Ditadura e democracia no Brasil... op. cit., p. 121.

380 CORDEIRO, Janaina. A ditadura em tempos de milagre: comemoragdes, orgulho e consentimento. Rio de
Janeiro: FGV, 2015, p. 344.

381 FICO, Carlos. Reinventando o otimismo. Ditadura, propaganda e imaginario social no Brasil. Rio de Janeiro,
FGYV, 1997, p. 19.
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as suas “virtudes inatas” e a construir um Brasil grande, moderno e ordeiro.**? Em larga medida,
esse otimismo se refletiu nas comemoracdes pelo tricampeonato de futebol, conquistado em
1970, e no Sesquicentenario da Independéncia do Brasil, em 1972. Era tempo de festa; da
celebragdo de um novo tempo que teria sido inaugurado pela revolugdo de 1964.

Sem duvida, foram anos de ouro para muitos, mas também anos de chumbo para nao
poucos. Em 13 de dezembro de 1968, Costa e Silva decretou o Ato Institucional n® 5. Entre os
varios Atos Institucionais editados pelos generais-presidentes desde o golpe, este €, certamente,
o mais lembrado; se tornou simbolo do regime; sintese da arbitrariedade e da violagdo dos
direitos humanos que caracterizaram a ditadura brasileira. O AI-5 ¢ lembrado como um divisor
de 4guas: a partir de entdo os militares definiam-se; diziam a que tinham vindo realmente;
optavam pela permanéncia no poder por tempo indeterminado — para a frustracao de politicos
civis que os haviam apoiado em 1964 na expectativa de retomada da via institucional apds as
sucessivas cassacoes.

O pretexto para a decretagdo do mais duro instrumento legal da ditadura veio apos o
discurso do deputado federal Marcio Moreira Alves na Camara dos Deputados, em 2 de
setembro de 1968. O parlamentar propds um boicote as festividades do Dia da Independéncia
e se referiu ao Exército como um “valhacouto de torturadores”. Diante da recusa do Congresso
Nacional para que o governo processasse Marcio Moreira Alves, o governo baixou o Al-
5. Porém, em meio as justificativas e interpretacdes do ato, alguns mitos também se
consolidaram. Em dezembro de 1968, o movimento social estava desarticulado, desmobilizado
ante as investidas sofridas, sem condigdes de se estruturar. O movimento estudantil, setor de
ponta no enfrentamento do regime no primeiro semestre, encontrou muitas dificuldades ja no
inicio de agosto, e em outubro, com a prisdo macica das liderancas nacionais no congresso de
Ibitna; ou seja, 0 movimento ndo ameagava. Rodrigo Patto S& Motta lembra que a ditadura
legada por Castello Branco possuia instrumentos repressivos de sobra para lidar com os desafios
provenientes da esquerda, mas “ndo dispunha de meios suficientes para enquadrar e disciplinar
segmentos rebeldes da propria elite situados em setores estratégicos, como o Poder Legislativo,
o Poder Judiciario e a imprensa”.**? Portanto, o “aprofundamento do estado de excegio visou
muito mais 0os componentes insatisfeitos da grande e heterogénea frente que apoiou o golpe de

64”, uma vez que “os alvos visiveis (intelectuais e estudantes) ja estavam derrotados”.*%* Ou

382 [dem.

383 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Passados presentes: o golpe de 1964 e a ditadura militar. Rio de Janeiro: Zahar,
2021, p. 115.
384 REIS, Daniel Aardo. Ditadura militar, esquerdas e sociedade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000. p. 52.
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seja, uma declara¢do de que os militares ndo estavam no comando provisoriamente, ficariam e
tinham os meios de vencer as resisténcias dos oponentes do projeto, mesmo que estes fossem
os aliados da véspera.

Quanto a esquerda armada, que costumava apontar o AI-5 como um marco da opgao
pelo confronto armado como a tinica forma de combater a ditadura, ndo se nega que apos o ato
houve um significativo deslocamento de militantes para a guerrilha, sobretudo de estudantes
desiludidos com a possibilidade de se fazer movimento no ambito legal. As a¢des urbanas
intensificaram-se nos anos seguintes. Em segmentos da esquerda brasileira, no entanto, a opgao
pela luta armada era anterior ao Al-5 e até mesmo anterior ao golpe de 1964.°%5 Porém,
deixando de lado o periodo pré-64, na nova conjuntura da ditadura um momento significativo
foi a ruptura de Carlos Marighella com o PCB, com sua ida a Cuba em 1967, enviando nesse
ano, inclusive, a primeira turma de militantes para treinamento de guerrilha.

Mitos a parte, o fato é que a partir de 13 de dezembro de 1968 houve um brutal
recrudescimento do regime, quando foram escritos os mais terriveis capitulos da historia da
ditadura. Sob o comando do general Emilio Garrastazu Médici, para quem o A1-5 era “um mero
processo técnico para a promogao da felicidade coletiva”, tivemos o periodo de maior repressao
da ditadura. Os servigos de informacao ja existentes tornaram-se cada vez mais “eficientes”,
estruturados como uma ampla e articulada rede. Contudo, ¢ importante ressaltar, conforme
Carlos Fico, que as atribuigdes do SNI e das antigas secdes de seguranca nacional,
transformadas em Divisdes de Seguranca e Informagdes (DSIs), j4 haviam sido aumentadas
desde janeiro de 1968.%%¢ Portanto, bem antes do A1-5 o fechamento do regime j4 estava no
horizonte, o que contradiz, uma vez mais, a justificativa dos militares diante do crescente
movimento social ao longo do ano. Os 6rgdos da policia politica diretamente envolvidos com
as prisoes, a tortura e os assassinatos também foram “aperfeigoados’ no p6s-68. Nesse contexto,
foi montada a Operag¢do Bandeirantes (Oban), modelo para a criagdo do sistema DOI/CODI
(Destacamento de Operagdes e Informagdes/Centro de Operacdes de Defesa Interna). A partir
dai, a censura também se tornou mais rigorosa. Em contrapartida, as oposicdes encontravam-se
acuadas, amedrontadas com a tortura e os assassinatos que ocorriam sem qualquer obstaculo.

A Igreja Catolica ndo escapou da repressao dos anos de chumbo. Os catolicos sofreram

com mortes, expulsdes e até o fechamento da emissora de radio 9 de Julho, fundada por dom

385 Cf. ROLLEMBERG, Denise. O apoio de Cuba a luta armada no Brasil: o treinamento guerrilheiro. Rio de
Janeiro: Mauad, 2001.
386 Cf. FICO, Carlos. Como eles agiam. Os subterrineos da ditadura militar: espionagem e policia politica. Rio de
Janeiro: Record, 2001.
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Motta em 1953 e coordenada por dom Paulo Evaristo Arns nos anos 1970. Dezenas de bispos
e padres foram constantemente vigiados. O assassinato do padre Jodo Paulo Bosco Penido

Burnier*®’ e o sequestro de dom Adriano Hip6lito®®®

sao s6 alguns exemplos — talvez os mais
conhecidos — das arbitrariedades cometidas pela ditadura contra os religiosos. No entanto,
durante o periodo de maior repressdo, a Igreja Catodlica ndo recebeu s6 o chumbo grosso do
regime. Pelo contrario, ao longo dos anos do milagre, a maior parte da hierarquia catdlica
trabalhou pela manutencdo da chamada “concordata moral” com os poderes instituidos —
sobretudo sua influéncia na abordagem de temas como o divércio e o controle da natalidade.>*

Além disso, ndo faltou didlogo entre os bispos e os militares. O livro de Kenneth Serbin
ressalta que foi justamente no contexto de maior tensdo entre eles que se criou a Comissao
Bipartite, um forum secreto ao qual representantes da Igreja e do Estado passaram a recorrer
para discutir e resolver suas divergéncias com relagdo ao papel que deveriam exercer no Brasil.
Mais que isso, a colaboracdo entre Igreja e Estado se manteve publica por meio de gestos
simbolicos como a missa nacional pelo Sesquicentenario, organizada pela CNBB, na praga da
S¢€, com a participagdo de cerca de 70 mil fiéis.

Embora Kenneth Serbin considere as disputas em torno do patriotismo que envolveu o

episcopado e os militares no contexto do Sesquicentenario da Independéncia,”

¢ importante
observar que a maior parte dos bispos ndo desencorajou o ufanismo que tomou conta de uma
boa parte dos fi¢is. Além da missa na praca da S¢, o desejo de colaborar com os festejos da
Independéncia ficou expresso nas inimeras cartas escritas por padres e bispos a Comissao
Executiva Central (CEC), responsavel pela organiza¢do das comemoragdes, com pedidos para
que os despojos de dom Pedro I passassem pelas suas dioceses; nas oracdes pelo progresso do
pais; nas missas de acdo de gragas pelo triunfo da Patria e, sobretudo, no lugar ocupado pela

figura de Nossa Senhora Aparecida nas festividades.

387 Em outubro de 1976, o padre Burnier, acompanhou dom Pedro Casaldaliga numa visita a delegacia Ribeirdo
Bonito, a 300 quilometros de Sdo Félix do Araguaia, no Mato Grosso, para dar queixa das prisdes e torturas sofridas
por camponeses da regido. Apos uma discussdo entre os religiosos e os policiais, um soldado acertou um tiro na
nuca do padre Burnier. O crime foi denunciado por dom Pedro no boletim da diocese e mereceu reprimendas
severas de dom Paulo Evaristo Arns, que cobrou a apuragdo do crime e disse que o padre “derramou seu sangue
no contexto de luta contra a violagdo dos direitos humanos, em especial a tortura dos fracos e pequenos”. Cf.
ESCRIBANO, Francesc. Descalgo sobre a terra vermelha. Sdo Paulo: Hucitec, 2000.

388 No dia 22 de setembro de 1976, o bispo dom Adriano Hipélito foi sequestrado, espancado e abandonado despido
e com o corpo pintado de vermelho num matagal em Jacarepagua. Seu carro foi levado, em seguida, até as
proximidades da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), na Gloéria, ¢ destruido numa explosdo. Cf.
COSTA, Célia; PANDOLFI, Dulce Chaves; SERBIN, Kenneth (Orgs.). O bispo de Volta Redonda: memorias de
dom Waldyr Calheiros. Rio de Janeiro: FGV, 2001.

38 SERBIN, Kenneth P. Didlogos na Sombra..., op.cit. p. 413.

390 Ibid. p. 271-288.
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Sob esse aspecto, a participagcdo do Santudrio Nacional nos festejos pode ser considerada
um importante exemplo de adesdo e consentimento de parte da hierarquia catélica em relagdo
a ditadura. A partir da atuagdo do clero de Aparecida podemos analisar as formas a partir das
quais os mais diversos segmentos da Igreja Catdlica reivindicaram sua participagdo num evento,
que ao fim, servia como legitimacao do governo. Portanto, a andlise do Santuario Nacional
entre 1968 e 1972 nos permite observar, uma vez mais, as zonas cinzentas em que se encontram
algumas figuras como dom Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta. Também nos permite
compreender que nem toda a cupula da Igreja Catdlica aderiu as criticas da CNBB ao regime.
Pelo contrario, durante o Sesquicentenario, grande parte do clero também foi inebriado pelo
clima de euforia e otimismo. Como veremos ao longo do capitulo, em alguma medida, parte
significativa da hierarquia catolica obteve vantagens e teve os seus interesses contemplados
pelo processo de modernizagdo liderado pelos militares. E evidente que esta constatagdo nio
apaga a luta de religiosos e religiosas contra a ditadura; apenas questiona uma determinada
memoria que superestima a mudanga de postura de parte da hierarquia catédlica em relagao ao
regime a partir do seu recrudescimento.

Portanto, neste capitulo, pretendo aprofundar as ambivaléncias e as aproximagdes entre
o clero de Aparecida com os governos militares em beneficio do crescimento da devocdo a
padroeira do Brasil e da construgdo da nova Basilica no interior de Sdo Paulo. A partir da
construcdo da Passarela da Fé em 1971 e da participacao dos redentoristas no Sesquicentendrio
da Independéncia, buscarei compreender os interesses do Ministério dos Transportes, liderado
por Mério Andreazza, na construgdo de estradas que levavam a nova Basilica, bem como o
crescimento do fluxo de romeiros no Santuario no inicio dos anos 1970. A ideia € pensar de que
forma as obras em Aparecida se relacionavam com o sonho do Brasil grande, pregado pelo
governo Médici, e como a repressao foi vista e vivida pelo Santuario no auge dos anos de

chumbo.
O 1968 catolico

Em 1968, os clamores por renovacio e reformas da Igreja*®! propostas pelo Concilio
Vaticano II (1962-1965) ecoaram no continente a partir de Medellin, na Colombia, onde

diferentes representantes da hierarquia catolica e do laicato defenderam a transformacao do

391 Segundo Francisco José da Silva Gomes a ideia de “reforma da Igreja” ia além de uma mera “reforma na Igreja”,
pois se tratava de uma profunda mudanga institucional da institui¢ao eclesiastica, ja que suas estruturas estavam
sendo questionadas até pelo proprio clero, que reivindicava uma maior participagdo nos processos decisorios da
Igreja Catoélica. Cf. GOMES, Francisco José da Silva. A Igreja e o poder: representagdes e discursos. In: RIBEIRO,
M. E. de B. (Org.). 4 vida na Idade Média. Brasilia: UnB, 1997.
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discurso eclesioldgico e a tradu¢do das determinagdes do Vaticano II para a realidade do
chamado “Terceiro Mundo”. Como vimos no segundo capitulo, ¢ bem verdade que os ventos
de mudanca sopravam desde os anos 1950, quando muitos catdlicos brasileiros questionaram o
modelo de neocristandade da Igreja e, inspirados em larga medida pelo anticomunismo,
romperam com praticas tradicionais, questionando a aceitacdo da pobreza e promovendo
solugdes que apontavam na direcdo de se superar ou de aliviar a miséria.*> Porém, em
Medellin, bispos e leigos chamados progressistas deram um passo além. Era “chegada a hora
da a¢d0”; “no limiar de uma nova época da historia do nosso continente”, o episcopado latino-
americano ndo poderia ficar indiferente “ante as tremendas injusti¢as sociais existentes na
América Latina”.>*® Assim, a op¢do por uma Igreja dos pobres se tornou mais evidente e a luta
do “povo de Deus” — superando o bindmio leigo-hierarquia®** — passou a ser pela libertagio
integral do homem.

A rigor, o documento conclusivo da Conferéncia Episcopal de Medellin, com seus
dezesseis capitulos e pouco mais de cento e setenta e cinco paginas,*® langou a Teologia da
Libertacdo na América Latina. Em entrevista ao historiador Kenneth Serbin, dom Paulo
Evaristo Arns se orgulha de dizer que Medellin marcou o comeco da “década gloriosa” de
inovagdes na Igreja latino-americana.?® Entretanto, essa ¢ uma perspectiva que se relaciona
muito mais com a memoria da Igreja Catdlica durante os anos 1970 do que propriamente com
as suas acdes no ambito institucional em 1968. Ao longo daquele ano, a CNBB, por exemplo,
ndo parecia muito aberta aos ecos de Medellin. Scott Mainwaring observa que apesar das
propostas progressistas da conferéncia, a cupula da Igreja Catolica no Brasil continuou emitindo
declaragdes moderadas.*’ Na primeira reunido da Comissio Central da CNBB, os bispos se
abstiveram das criticas a repressao e a politica econdmica da ditadura, aspirando colaborar com
o governo Costa e Silva pelo bem comum.**® Além disso, dom Agnelo Rossi, que substituiu
dom Motta a frente da arquidiocese de Sao Paulo em 1964 e¢ desde entdo se empenhava na

legitimagdo do regime, foi reeleito para a presidéncia da CNBB.

392 MAINWARING, Scott. Igreja Catélica e politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo: Brasiliense, 2004, p. 67.
3 Documento da I Assembleia do Celam. Disponivel em:  http://www.arquidiocese-
sp.org.br/download/documentos/doc_celam-Medellin.doc Acesso em: 16 fev. 2023.

3% CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Lumem Gentium (LG). In: Compéndio do Vaticano II:
Constituigdes, Decretos e Declaragdes. Petropolis: Vozes. 29. ed. 2000. n. 31-32.

395 CELAM. Conclusées da Conferéncia de Medellin — 1968 (DM). Trinta anos depois, Medellin ¢ ainda atual?
Sao Paulo: Paulinas, 1998.

3% SERBIN, Kenneth P. Didlogos na Sombra..., op. cit., p. 98.

397 MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985)..., op. cit., p. 105.

398 Idem.
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Enquanto a maioria dos bispos mantinha uma cautelosa — ¢ esperancosa — atitude em
relacdo a ditadura, muitos padres, didconos, freiras e leigos se engajaram na luta contra o
regime. A atuacdo de padres dominicanos na Alianga Libertadora Nacional (ALN) ¢ muito
conhecida e sempre lembrada como a sintese do envolvimento dos catdlicos na resisténcia
contra a ditadura. Em grande medida, o livro de Frei Betto, Batismo de Sangue (1982), bem
como sua posterior adaptagio filmica,** a popularizou a histéria dos freis Oswaldo Rezende,
Fernando de Brito, Carlos Alberto Libanio Christo (Betto), Yves do Amaral Lesbaupin (Ivo),
Tito de Alencar Lima, Jodo Caldas Valenga, Magno Jos¢ Vilela e Luiz Felipe Ratton
Mascarenhas.*%°

Segundo frei Fernando de Brito, “o trabalho dos frades na ALN consistia em fazer
desabrochar a luta armada”.**! Os religiosos serviam como uma base de apoio a militantes da
luta armada; acolhiam feridos e perseguidos, facilitando-lhes a recuperacdo e a fuga do pais;
escondiam armas e material considerado subversivo; faziam o levantamento de areas
potencialmente adequadas ao desencadeamento da guerrilha rural. Frei Betto lembra que os
dominicanos também atendiam pessoas ameagadas de prisdo e tortura de diversas organizagdes,
como Vanguarda Popular Revolucionaria (VPR), Ac¢do Popular (AP), Movimento
Revolucionério 8 de outubro (MR-8), PCB e Partido Comunista do Brasil (PCdoB)”.4*? Os
jovens dominicanos também se envolveram com o movimento estudantil. Em outubro de 1968,
fret Tito ajudou a alugar o sitio em Ibitina onde seria realizado o 30° Congresso da UNE. Os
dois congressos anteriores haviam sido realizados em conventos beneditinos e franciscanos,
sem que a policia tomasse conhecimento. Mas este, que reuniu 920 pessoas, acabou descoberto.
Todos os seus participantes, inclusive frei Tito e frei Ratton, foram presos e levados para o
DOPS, na capital paulista.

A presenca de religiosos na Passeata dos Cem Mil, em junho de 1968, também foi
notéria. Varios jornais descrevem que, ainda na concentragdo, “padres e freiras nao se
distinguiram do resto dos manifestantes, aplaudindo com entusiasmo os discursos e as

reivindicagdes e proclamando, a toda hora, um respeito muito grande pelas liderancas

399 BATISMO DE SANGUE. Diregdo: Helvécio Ratton. Produciio de Quimera Filmes. Brasil: Downtown Filmes,
2006.

400 Primo do cineasta Helvécio Ratton, diretor do filme Batismo de Sangue.

401 FREI BETTO. Didrio de Fernando: Nos carceres da ditadura militar brasileira. Sio Paulo: Editora Rocco,
2009, p. 32.

402 FREI BETTO. Batismo de Sangue. Guerrilha e morte de Carlos Marighella. 14* ed. Sdo Paulo: Rocco, 2021,
p. 50.
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jovens”.** De bracos dados com mies, freiras prestaram apoio aos estudantes e carregavam
faixas com os dizeres “Clero e Povo com os estudantes” e a “A Igreja quer justiga”. 4%

Ao longo de 1968, o trabalho do padre francés Pierre Joseph Vauthier também se
destacou entre os religiosos catolicos. Ele chegou ao Brasil em outubro de 1963, sendo
ordenado padre, trés anos depois pelo cardeal Agnelo Rossi. Era membro de uma associagao
catolica internacional, a “Missdao Operaria Sao Pedro e Sao Paulo”, cujo estatuto convocava
seus filiados a possuirem uma profissdo manual. Estabeleceu-se na Vila Yolanda, em Osasco,
trabalhando como operario da industria (retificador na Braseixos Rockwell S/A com jornada de
trabalho em torno de 9 a 10 horas didrias). Logo se associou ao Sindicato dos Metalurgicos de
Osasco e, em 18 de julho de 1968, foi preso durante a greve e encaminhado ao DOPS/SP. Em
agosto, foi expulso do pais pelos militares que o acusaram de “atos subversivos em Osasco”.
Sua expulsdo gerou uma onda de protestos de padres e freiras e mobilizou até o cardeal Rossi
que chegou a interceder pelo padre-operario, sem sucesso.*%

O siléncio da CNBB diante da escalada de violéncia nas ruas foi alvo de criticas e
cobrancas da parte de religiosos. No contexto da prisao de estudantes no 30° Congresso da UNE,
em outubro de 1968, cerca de cinquenta padres e freiras se dirigiram ao Palacio Guanabara, no
Rio de Janeiro, com a pretensdo de entregar ao governador Negrao de Lima um memorial de
repudio as violéncias contra estudantes. O governador, no entanto, recusou-se a receber todos,
aceitando dialogar com apenas cinco manifestantes. Perante a negativa do governador, os
religiosos afirmaram: “ou vamos todos ou ndo vai ninguém.” O memorial foi entregue, entdo,
ao chefe da Casa Militar. Os religiosos se reuniram no hall de entrada do Cenéculo e uma irma
leu a declaragdo dos religiosos para dom Vicente Scherer, presidente em exercicio da CNBB
que, de acordo com o Jornal do Brasil, ouviu em siléncio.*® A CNBB respondeu que nio via
motivos para manifestar-se, uma vez que se tratava de um pequeno numero de religiosos presos
em Ibitna.*"’

Em Aparecida, a escolha do clero também foi o siléncio. Dom Motta e dom Macedo nado

emitiram nenhum pronunciamento oficial sobre a situacdo do pais em 1968 nem se

solidarizaram publicamente com parte do clero perseguido pela ditadura. Naquele ano, o foco

403 “Igreja nas ruas apoia a juventude”, Correio da Manhd, 27 jun.1968. p. 15.

404 «“pagseata dos estudantes reuniu 60 mil pessoas”, Jornal do Brasil, 27 jun. 1968.

405 SANTOS, Marcos Roberto Brito dos. Por debaixo da batina: padres e bispos sob a vigilancia do DOPS/SP. In:
XXVI Simposio Nacional de Historia: ANPUH: 50 anos, 2011, Sao Paulo - SP. Anais do XXVI Simpdsio Nacional
da ANPUH - Associa¢do Nacional de Historia. Sao Paulo - SP: ANPUH-SP, 2011.

406 «“Padres e irmds pediram a Dom Scherer que a CNBB afirme repudio a violéncia”. Jornal do Brasil. 25 out.
1968.

407 “Igreja quer romper impasse indo ao encontro do governo”, Didrio de Noticias, 26 out. 1968. p. 3.
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das atencdes do clero do Santuario era outro: o novo ciclo de peregrinacdo da imagem de Nossa
Senhora Aparecida pelas dioceses do pais. Ao todo foram sete peregrinagdes regionais que
passaram pelas dioceses de Bauru (SP), Uberaba (MG), Marilia (SP), Assis (SP), Campo
Mourdo (PR), Sorocaba (SP), Sao Paulo (capital), Campanha/Luz (MG), Uberlandia (MG),
Mogi das Cruzes (SP), Nova Friburgo (RJ), Niterdi (RJ), Sdo Jodo Del Rei (MG) e Petropolis
(RJ). Nessa fase, que se estendeu entre 29 de fevereiro e 30 de outubro de 1968, as
peregrinagdes ficaram mais restritas ao Centro-Sul do Brasil e estiveram longe do apelo quase
consensual que tiveram entre 1965 e 1966.

O objetivo da segunda fase de peregrinagdes da imagem de Aparecida em 1968 ja nao
possuia o sentido anticomunista que envolveu as multiddoes de devotos durante o governo
Castello Branco. Em 22 de abril, por ocasido do dia da Comunidade Luso-Brasileira,*®® a
imagem de Aparecida se uniu a Virgem de Fatima, trazida pelo patriarca de Lisboa, cardeal
Manuel Gongalves Cerejeira, em Sio Paulo.*”® O evento foi patrocinado pela Associag¢io de
Emissoras de Sao Paulo e levou cerca de 200 mil fi¢is ao mesmo Vale do Anhangabat, onde o
padre Patrick Peyton reuniu multiddes em 1964, para rezar o terco e pedir paz no mundo.

Os registros do diario de dom Macedo sobre a visita da imagem de Aparecida a capital
paulista em junho de 1968 dao bem a medida do “quanto as posi¢des politicas no interior da
Igreja vinham se acirrando por conta do cenério politico brasileiro”.*!° O arcebispo coadjutor
de Aparecida relata que entre os dias 6 € 7 de junho de 1968, a recepgao da imagem da padroeira
em Santo Amaro, em Sao Paulo, foi “simplissima”. Nao havia enfeites nem trono para a imagem
na paroquia da cidade. Pouca gente tomou parte na missa e o paroco identificado como padre
Avila ndo parecia muito interessado na festividade. Dom Macedo atribui a recepgdo fria da
imagem em Santo Amaro a um “advogadozinho, cara de vermelho”, que tinha muita influéncia
sobre o vigario. Para o advogado criticado pelo arcebispo, “a peregrinacdo ndo passava de
fanatismo e idolatria”, além de servir como alienagdo para os fi¢is em um momento de

incremento da violéncia politica, inclusive contra a propria Igreja.*!! Ou seja, a passagem da

408 A data foi criada a partir do projeto de lei do senador Vasconcelos Torres (1922-1982) apresentado ao Congresso
Nacional em 1966. A ideia era celebrar o dia 22 de abril, data do “descobrimento do Brasil”, como marco de uma
“realidade que mergulha em mais de quatro séculos a nossa existéncia historica”. Em 1967, Costa e Silva sancionou
alei 5.270 que instituia a data e previa a realizagdo de palestras, festas e representacdes alusivas a data, nas escolas
em geral. Cf. BRASIL, Lei 5.270, de 22 de abril de 1967. Institui o dia da Comunidade Luso-Brasileira e da outras
providéncias. Brasilia, DF: Didrio Oficial da Unido, Secdo 1 —24/4/1967, Pagina 4585.

409 «“Cardeal Cerejeira passara pelo Rio levando imagem de N. S. Fatima a Sio Paulo”, Jornal do Brasil, 20 abr.
1968, p. 10.

410 OLIVEIRA, Christian Dennys Monteiro de. Basilica de Aparecida: Um templo para a cidade-mie. Sdo Paulo:
Olho d’agua, 2001. p. 104.

411 MACEDO, Dom Antbnio. Crénica da peregrinagdo nacional de Nossa Senhora Aparecida — 1965/1968.
Arquivos da Arquidiocese de Aparecida, 1969.
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imagem de Aparecida gerou resisténcias entre alguns fiéis e parte do clero que exigia uma
postura mais enérgica da hierarquia catdlica contra a ditadura. Ao mesmo tempo, a peregrinagao
com foco considerado excessivo na figura de uma Nossa Senhora vestida de nacionalismo e
coberta de dogmas também gerava criticas por parte daqueles que desejavam que a imagem da
Virgem se tornasse uma “companheira do povo”, uma “mulher que se mostra igual aos seus
devotos na luta” contra a opressdo social.*'> Em Santo Amaro, a imagem deveria ficar trés dias,
mas acabou ficando apenas um. Apesar das resisténcias, a recep¢ao de Aparecida nas dioceses
ao longo de 1968 foi grandiosa e arrastou milhares de devotos, que acorriam as paroquias para
pedir pela paz no Brasil, render acdo de gragas e cumprir suas promessas a padroeira.

Ap6s a implantagdo do AI-5, uma voz em Aparecida finalmente se levantou contra a
arbitrariedade do regime. Ao longo do més de dezembro de 1968, o padre redentorista Paulo
Vitor Coelho de Almeida se valeu do 20° aniversario da Declaracdo Universal dos Direitos do
Homem para falar com os ouvintes do seu programa diario “Os ponteiros apontam para o
infinito”, na Radio Aparecida, sobre a importancia de a populagdo se tornar consciente dos seus
proprios direitos. Desde os anos 1950, o padre se empenhava na defesa da justica social a partir
da Doutrina Social da Igreja e era famoso por comentar as enciclicas papais em linguagem
popular. Ao comentar o 23° artigo da Declaracao, que diz respeito ao trabalho, por exemplo, o
religioso denunciou os “salarios de fome” e defendeu que os trabalhadores se unissem em
cooperativas para exigir condi¢des satisfatorias de trabalho. Porém, no dia 1 de janeiro de 1969,
no segundo Dia Mundial da Paz Mundial, instituido pelo papa Paulo VI em 1967, o padre Vitor
leu as seguintes frases para os ouvintes:

Todo homem tem direito a liberdade de pensamento, liberdade de consciéncia
e liberdade de religido. Todo homem tem direito a liberdade de opinido e de
expressao; de publicar as suas opinides e ndo ser amordacado pela censura —
normalmente falando, ¢ claro, porque pode haver -circunstincias
extraordinarias em que os direitos do homem sdo suspensos pela autoridade.
Os atos institucionais, por exemplo, que no Brasil foram impostos,
indiscutivelmente, limitam o uso dos direitos em grande parte, certo? E um
governo so tem o direito de fazer isto quando o bem comum impreterivelmente
o exige; s6 em face do bem comum, por necessidade*!?

Foi, sem divida, uma critica direta ao endurecimento do regime e uma defesa corajosa
da liberdade, atacada impiedosamente pela ditadura. A audiacia do padre Vitor acabou

desagradando um “certo coronel da revolucao” que tinha grande influéncia no Vale do Paraiba.

412 PORTELLA, Rodrigo. Maria no Brasil contemporaneo: libertadora, carismética e pop. Estudos de Religido, v.
32,2018, p. 66-71.

413 Cf. BRUSTOLONL, Julio. Vida de Padre Paulo Vitor Coelho: Missionario redentorista € Apdstolo da Radio
Aparecida. Sao Paulo: Editora Santuario, 2008, p. 54.
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Existem poucos registros sobre esse episddio e nenhuma identificacdo do referido coronel, mas
fato é que o militar mandou fechar a Radio Aparecida por 24 horas.*'* A suspensdo da
transmissao de um dos principais meios de comunicagdo do Santuario Nacional surpreendeu os
redentoristas, que, como temos visto desde o capitulo um, sempre mantiveram uma boa relagdo
com os militares. A radio voltou ao ar um dia ap6s o ocorrido, mas nunca mais se ouviu uma
critica tdo contundente ao regime no programa do padre Vitor. Seus sermdes continuaram a
abordar o cotidiano dos fiéis das camadas mais populares e a falar sobre justica social a partir
da perspectiva da Igreja Catoélica, mas a cada programa ficava mais claro o peso da

autocensura.*!’

“Por que nio fazer a maior igreja do mundo aqui?”*16

Em 1968, o Santuario Nacional passou a colher os frutos da exitosa peregrinagdo da
imagem de Nossa Senhora Aparecida pelo pais entre 1965 e 1966, bem como das festividades
do Jubileu de 250 anos da Padroeira, em 1967. O numero de romarias ao Santuario aumentou
consideravelmente e, s6 em 1968, a Basilica recebeu mais de 900 mil romeiros. Diante do
movimento extraordinario de fiéis em dire¢do a Aparecida ao longo do ano, os redentoristas
ficaram cada vez mais certos de que era preciso acelerar as obras da Basilica Nova.

O desejo de construir uma nova Basilica para Aparecida era antigo. Desde 1926, os
redentoristas sentiam a necessidade de uma nova igreja que pudesse receber confortavelmente
o intenso fluxo de fiéis que aumentava ano apos ano. O requerimento de uma nova igreja so foi
oficializado pelos redentoristas em 1929, em uma carta ao cardeal dom Sebastido Leme. Nela
os religiosos expressavam a necessidade de uma “Basilica grande e bela como grande e belo ¢
o Brasil”. Ou seja, mais do que uma justificativa pratica em relagao ao tamanho da Basilica
Velha, os redentoristas apelavam ao carater nacionalista da constru¢do do novo templo para a

santa. Tal aspecto fica bastante evidente no inicio do documento intitulado “Dados Historicos

414 Tdem.

415 BRUSTOLONI, Jtlio J. Vida de Padre Paulo Vitor Coelho: Missionario redentorista e Apostolo da Radio
Aparecida. Sao Paulo: Editora Santuario, 2008. p. 23.

416 Trecho retirado do livro de memorias do padre Noé Sotillo, escrito no inicio dos anos 1990, a pedido do padre
Julio Brustoloni. Apesar de nunca ter sido publicado, o livro foi encadernado juntos as atas da Comissdo Executiva
das Obras e o 7° livro de anotagdes do arquiteto do Santuario, Benedito Calixto Neto. E possivel encontrar alguns
fragmentos do livro de Noé Sotillo em: OLIVEIRA, Christian Dennys Monteiro de. Basilica de Aparecida: Um
templo para a cidade mae. Sao Paulo: Olho d’agua, 2001.
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da Futura Basilica de N. S. Aparecida Templo Nacional do Brasil — 1952, assinado por J. A.

417

César Salgado,™’ em nome da comissdo de construgdo da igreja:

Ninguém de boa-fé podera negar a influéncia do cristianismo na formagéo da
nacionalidade brasileira. Foi a cruz o primeiro simbolo da civilizagdo e de
crenca, que se erguem em terras patrias, na alvorada da descoberta, com o
testemunho de nossa integracdo na comunidade dos povos cristaos. Foi a
sombra da cruz que o Brasil nasceu, cresceu, evoluiu. Nossa fisionomia moral,
os atributos especificos de nossa familia, o carater de nossa sociedade revela
a presenca de um substrato indelével, que se cristalizou no dmago de nossa
individualidade e que tem suas raizes no cristianismo. Desconhecer essa
realidade historia e a sua iniludivel importincia nos destinos da nacionalidade
seria atentar contra a evidéncia. (...) A necessidade de se construir novo templo,
digno do titulo de basilica nacional, ja se impos de longa data a consciéncia
religiosa dos brasileiros*'®

Na perspectiva de César Salgado, o catolicismo aparece como linha condutora da
historia do Brasil e qualquer divergéncia em relacdo a isso deve ser lida como um atentado
contra a evidéncia e a “realidade historica”. Porém, o membro da comissdo da construgdo da
futura Basilica de Aparecida vai além:

Em Aparecida, a fraternidade da fé revigora os vinculos da unidade politica
da nacionalidade. Aquéles peregrinos de longinquas regides verificam ali que
todos, em torno do altar da Virgem, falam a mesma lingua, tem os mesmos
costumes, adoram o mesmo Deus. E de regresso a seus lares, eles vao contar
que o Brasil no ¢ apenas, aquele chdo e aquela grei, mas uma grande patria e
uma grande familia. Temos ai, que Aparecida ndo ¢ s6 um templo, mas, ainda,
escola de civismo (...) Todos os povos cristdos temos seus templos nacionais.
Sdo monumentos magnificos que ddo o testemunho da fé e se integram, assim,
no patrimdnio artistico ¢ moral da coletividade a que pertencem. A nova
Basilica de Aparecida serd também um monumento de arte que poderemos
nos ufanar. Na majestade das suas linhas arquitetonicas ela dird ndo s6 ao
crente, mas ao “touriste” curioso, que o Brasil continua fiel a religido de seus

maiores, sob o patrocinio da Senhora Aparecida*'’

Nesse sentido, para Salgado e grande parte dos redentoristas, a nova Basilica deveria
ser mais do que um simples templo para Nossa Senhora Aparecida, mas um monumento
religioso, majestoso, nacionalista e civico. A nova Basilica deveria favorecer a unido de todos
os brasileiros das mais diferentes regioes do pais aos pés da imagem da santa. Ao retornarem
para casa, os fiéis poderiam criar a consciéncia nacional de ser um mesmo povo € uma mesma

familia — cumprindo a promessa do evangelho que diz: “Haverd um sé rebanho e um s6

417 José Augusto César Salgado (1894 — 1979) era formado pela Faculdade de Direito de Sdo Paulo e membro da
comissdo da construgdo da futura Basilica de Aparecida. Na ocasido do documento, em1952, ocupava o cargo de
Procurador Geral da Justica do Estado de Sao Paulo.

48 DADOS histéricos da futura Basilica de N. S. Aparecida - templo nacional do Brasil. Aparecida: Arquivo da
Curia Metropolitana de Aparecida, 1952.

419 Idem.
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pastor”.*** Assim, ao promover esse sentimento religioso e nacionalista, a nova Basilica poderia
ser uma auténtica “escola de civismo”. Conforme Adriano Godoy, que analisa alguns aspectos
da monumentalidade da Basilica de Aparecida em sua tese de doutorado, “em outras palavras,
o0 projeto era ensinar, através do templo, que ndo haveria a nagdo sem a religido e que para ser
brasileiro era preciso ser catdlico”.*!

As linhas arquitetonicas da nova Basilica ficaram a cargo de Benedito Calixto Neto,
oriundo de uma familia da elite paulistana*** ¢ homem de confianga do cardeal Motta. Para
estudar outras basilicas nacionais pelo mundo, o arquiteto contou com o financiamento da
Arquidiocese de Sao Paulo para realizar viagens a Europa, ao México e aos Estados Unidos.
Foi na capital norte-americana que Calixto Neto encontrou sua maior inspiracdo: a Basilica
Nacional da Imaculada Conceigdo. Aparentemente, o arquiteto gostou tanto do Santuério
dedicado a padroeira dos Estados Unidos que resolveu desenhar um praticamente igual no
Brasil, trocando apenas o titulo conferido a Nossa Senhora e as dimensdes do templo. Aqui, a
nova Basilica deveria ter como limite a Basilica de Sdo Pedro, em Roma. Nao importava tanto
a originalidade do projeto; o mais importante era construir “a maior igreja nacional do mundo
para a nagdo com a maior populacdo catélica do mundo”.*??

O langamento da pedra fundamental da nova Basilica se deu em 1954 e, desde entdo, a
construcdo do novo templo de Aparecida contou com forte apoio do Estado brasileiro. Grandes
quantias de recursos publicos, por parte ndo s6 do governo federal, mas também do governo
estadual de Sao Paulo, ajudaram a colocar de pé o segundo maior templo catdlico do mundo.
Diversas correspondéncias, estudadas por Marcelo Pedro de Arruda, indicam a proximidade
dos redentoristas com o segundo governo do presidente Getilio Vargas, a quem foram

profundamente gratos pelo apoio financeiro necessario para a terraplanagem do Morro das Pitas,

em 1953.%?* Posteriormente, a amizade de dom Motta com JK garantiu que o presidente, através

420 S30 Jodo 10:16, Biblia de Jerusalém, Revista e ampliada, 1985.

1 GODOY, Adriano Santos. Cultivando a casa de Maria: materialidades da Basilica Nacional de Aparecida. Tese
(Doutorado em Antropologia). Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.
Campinas, SP: [s.n.], 2020, p. 143.

422 Benedicto Calixto de Jesus (1853-1927), avd materno do arquiteto da Basilica, foi um artista autodidata com
vasta producdo e em multiplas formas. De acordo com Caleb Alves, suas obras tiveram papel fundamental na
constru¢do do imaginario republicano brasileiro. Dentre suas pinturas, destacam-se também as com tematica
religiosa em igrejas na cidade Sdo Paulo, como as de Santa Cecilia ou Santa Ifigénia, dentre varias outras pelo
interior paulista ¢ sobretudo na cidade de Santos. O pai de Calixto Neto, Jodo Pedro de Jesus Neto (1883-1955),
foi um engenheiro sanitarista pioneiro. Desde 1957 é reconhecido pelo Estado de Sdo Paulo como o “Patrono do
tratamento de esgotos sanitarios. Cf. ALVES, Caleb Faria. Benedito Calixto ¢ a construgdo do imaginario
republicano. Bauru: EDUSC, 2003; SAMPAIO, Américo de Oliveira. Engenheiro Jodo Pedro de Jesus Netto: o
patrono do tratamento de esgotos sanitarios de Sdo Paulo. Revista DAE, v. 196, p. 42-55, 2014.

423 GODOY, Adriano Santos. Cultivando a casa de Maria..., op. cit., p. 147.

424 ARRUDA, Marcelo Pedro de. Triunfo catdlico no calenddrio republicano: Nossa Senhora Aparecida no
calendéario secular (1930-1980). 2005. Tese (Doutorado) — Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2005.
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da Companhia Sidertrgica Nacional, doasse a estrutura de aco da Torre Brasilia, de 109 metros
de altura, dezesseis andares e 440 degraus.** A torre foi inaugurada em janeiro de 1961, com a
presenca de Juscelino, que disse ndo esperar agradecimentos por ter ajudado na construgao, pois
ao doar a estrutura, ele fazia ndo s6 sua vontade, mas a de todo o povo brasileiro.**

Em 1967, a administragdo das obras passou a ser comandada pelo entdo tesoureiro do
Santuério, o padre redentorista Noé Sotillo. Ao assumir a responsabilidade, o religioso
encontrou um cenario financeiro caético. O déficit era de Cr$ 50 milhdes e a obra iniciada 12
anos antes parecia paralisada. Quando questionados sobre a demora, os redentoristas diziam
que Nossa Senhora nao deixaria faltar nada: “Devagar e sempre tudo se arruma”. Sotillo
suspeitou de irregularidades no contrato da firma Mariutti, responsavel pelos diversos servicos
de concreto armado (pilares da fundacao) da Basilica, e passou a centralizar a fiscalizagao das
obras. Sob o comando do padre Sotillo no final dos anos 1960, o Santuario passou a angariar
mais doagdes, ampliadas apos a peregrinagdo da imagem de Aparecida pelo pais e pela festa do
Jubileu de 250 anos. Ao mesmo tempo, o religioso passou a solicitar mais empréstimos ao
governo federal e relembra algumas estratégias para conseguir iseng¢des do Estado:

Outro grande problema que sempre enfrentamos na contabilidade era o nome
fantasia. Toda a dificuldade para se conseguir isengdo do governo. Tivemos
varios titulos oficiais: “Basilica Nacional”, “obras da Basilica Nacional”,
“Santuario de Nossa Senhora Aparecida”, etc., e finalmente, “Obras Sociais
da Basilica Nacional”. E hoje parece que ja mudou. Durante anos tentamos
conseguir os privilégios de isengdo. Conseguimos os seguintes: A) Utilidade
Publica Municipal. Dava-nos isengdo dos impostos municipais, menos as
taxas; B) Utilidade Publica Estadual, que nos concedia o direito de receber
verbas; C) Utilidade Publica Federal, nos concedendo isengao principalmente
quanto as taxas de aplicacdo financeira. Nunca conseguimos a “Filantropica”,
primeiro porque o Cardeal Motta era contra. Ele dizia: “devemos dar exemplo
e pagar todos os impostos”. Em todo o caso, deixamos o processo em Brasilia
pedindo a “Filantropica” que isentaria o pagamento da parte patronal, o que
seria de grande auxilio*’

Assim, ao longo das suas primeiras décadas de construgao, a nova Basilica de Aparecida
enquanto “utilidade publica” contou com o apoio de presidentes, governadores e prefeitos, seja
diretamente na construcdo do prédio seja indiretamente na infraestrutura ao seu redor. Com a
ditadura, ndo seria diferente. O progresso apregoado pelo regime também chegaria ao Santuario

que abengoou a revolucdo em 1964 e a construcdo da Passarela da F¢é se tornaria o maior

425 Hoje a Torre comporta a maior parte dos setores administrativos do Santuério, além do Museu Nossa Senhora
Aparecida e do Mirante, que podem ser visitados pelos romeiros.

426 “Unida a capital da esperanga a capital da fé brasileira”, Didrio da Noite (SP), 11 jan. 1961, p. 2.

427 GODOY, Adriano Santos. Cultivando a casa de Maria..., op. cit., p. 194-195.
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simbolo do otimismo expresso pelo Santuario Nacional em rela¢do ao regime militar em tempos

de milagre.
A Passarela do milagre

Em 1969, o padre No¢ Sotillo narrava uma conversa que teve com o arquiteto Benedito
Calixto, quando ambos “olhavam para a cidade de Aparecida bem do alto do barranco, ao lado
da antiga cabine da forca elétrica”.*?® Sotillo lembrou do padre Antonio Pinto de Andrade que,
em seu otimismo, gostava de fazer planos grandiosos, sonhando com uma Aparecida
transformada num grande centro religioso, capital mariana do Brasil e do mundo. Era do padre
Andrade o antigo sonho de fazer uma passarela para pedestres ligando a Basilica Velha a
Basilica Nova. O desejo do padre Andrade cabia nas ambicdes de Sotillo: “por que ndo fazemos
a passarela e assim facilitaremos aos romeiros que gostam de visitar também a velha Basilica?”,
perguntou a Calixto. “Além disso, serd um monumento que ird marcar e caracterizar a cidade!”,
disse o padre Noé, maravilhado com a visdo de uma passarela que representasse a
monumentalidade do Santuério. Calixto rebateu: “O senhor esta louco?!”. A proposta parecia
ambiciosa demais, mesmo para um arquiteto “sonhador, que vivia fazendo planos mirabolescos
e de realizagio impossiveis”.*** Noé Sotillo achava que o Santudrio poderia contar com a ajuda
do governo federal para a realizagao do sonho: “se ganharmos, tudo bem; se ndo, nada a perder!”
Calixto, por fim, concordou: “Tudo bem. Eu me encarrego do desenho e o senhor do governo
federal”.**

Quando propos o pedido de ajuda ao governo, Sotillo ja sabia que o Ministro dos
Transportes, Mario Andreazza, jantaria num restaurante de seu primo, o deputado federal Mario
Tamborindeguy, na cidade de Roseira, hd pouco mais de 12km de Aparecida. Logo apos a
conversa com Calixto, o padre Sotillo foi até o seu escritdrio e escreveu a minuta de um oficio
no qual elencava “cinco ou seis razdes e motivos” do porqué o Santudrio precisava da passarela
e o seu beneficio para os romeiros. O advogado da Basilica, José Laua colocou o rascunho do
padre em linguagem de oficio e Sotillo levou o documento até dom Macedo, a quem pediu que
“vestisse o melhor ‘farddo’ de bispo” e entregasse o oficio a Andreazza. O cardeal Motta
também foi informado da iniciativa de Sotillo e “com um sorriso maroto”, concedeu a sua

bengdo: “eu ndo pego, mas ndo impego que pegam”.*!

428 BRUSTOLONI, Julio. Construc¢do da Nova Basilica - Documentario e Noticias - 1955 a 1988. Aparecida:
Centro de Documentacao e Memoria, 1992, p. 266.

99 Ibid., p. 237.

40 Ibid., p. 266.

S Tbid., p. 267.
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Dias depois, em 13 de julho de 1969, o ministro Andreazza, acompanhado por Mério
Tamborindeguy e Rinaldo De Lamare, presidente da Legido Brasileira de Assisténcia (LBA),
foram até o Santuario Nacional para acertar os detalhes da constru¢do da passarela. Diante do
nimero de 6nibus e carros que viu no estacionamento da Basilica, o ministro dos Transportes
teve a dimensdo do fluxo de romeiros que visitavam o Santuario. Percebeu que o pedido dos
redentoristas para que o governo construisse a passarela seria uma excelente oportunidade de
realizar o sonho do Brasil grande que ja estava se cumprindo em algumas capitais do pais a
partir de obras batizadas por seus criticos de faradnicas. Por isso, decidiu que estava na hora de
incluir Aparecida no Brasil do futuro. Em seu discurso e sob aplausos dos romeiros, Andreazza
afirmou que “é dever do governo colaborar para que o povo brasileiro tenha mais conforto e
seguranca nesta cidade que ja se transformou no maior centro de catolicismo do Brasil”.**

Além da passarela, o ministro também revelou o plano de federalizacdo dos acessos a
Aparecida, que passariam a fazer parte do Plano Rodovidrio Nacional. Assim, o governo
assumiria a responsabilidade pela manutencao das vias que levavam ao “santuario que ¢ um
simbolo nacional da fé”.*** Depois de participar da missa na Basilica nova, ainda em construgdo,
Andreazza e Tamborindeguy receberam a saudacdo de dom Motta que, emocionado, disse ao
ministro que “com suas obras, ele estava realizando a verdadeira integragdo nacional”. Em
resposta ao elogio do cardeal, Andreazza lembrou a famosa frase do proprio dom Motta: “o
governo que nao fizer quase nada e abrir estradas tera feito quase tudo. E o governo que fizer
quase tudo e ndo abrir estradas nio tera feito quase nada”.**

Assim, ao anunciar a constru¢do da passarela, Andreazza confirmava a tradicdo de
investimentos do Estado brasileiro na monumentalidade da Basilica que representava a
dimensao da fé catdlica no Brasil. Era a sintese do encontro entre a ideia de “Brasil grande”,
que possui uma longa tradicdo no imagindrio social brasileiro, com a monumentalidade da
Basilica de Aparecida, que deveria ser a representacao da fé catolica dos brasileiros. Para Carlos
Fico, o anseio pelo “Brasil Grande” se sustenta na ideia da potencialidade nacional como
naturalmente inclinada ao crescimento e prosperidade de uma poténcia mundial e, sobretudo,
na persisténcia da ideia de um futuro promissor. A partir do plano de construgdo da Passarela
da F¢, ¢ interessante observar como o catolicismo era incluido como parte do sonho do “Brasil
grande” e com a nova Basilica de Aparecida se tornava uma espécie de vitrine do progresso que

o governo defendia. Ao mesmo tempo, os redentoristas viram no discurso do ministro dos

432 “Uma passarela em Aparecida”, Manchete, 02 ago. 1969, p. 112.
433 Idem.
94 Tbid., p. 113.
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Transportes uma oportunidade de realizar o antigo sonho ultramontano*® de tornar a nova
Basilica uma representacao da forga da fé catolica no Brasil.

Logo apos a promessa de Andreazza, um decreto-lei assinado pelo presidente Costa e
Silva incluiu a passarela no Plano Nacional de Viagdo — Setor Rodoviario.*® Era a medida
necessaria para que o Departamento Nacional de Estradas e Rodagens (DNER) pudesse iniciar
as obras na principal rua de acesso a cidade. A unica maneira de erguer uma passarela daquelas
dimensdes, em terreno particular desapropriado, era por intermédio do governo federal, que
incluia a for¢a do poder publico. Inicialmente, a proposta desagradou alguns comerciantes que
ocupavam as imediagdes da Basilica com pequenas lojinhas,*” ao que o padre Noé Sotillo
respondia: “mais tarde, todos os comerciantes da cidade velha terdo de beijar meus pés, em
agradecimento por ter conseguido a Passarela, que ira salvar o movimento da cidade”.

De fato, o efeito produzido pelo inicio imediato das obras (figura 8) foi maior do que
qualquer resisténcia. Durante a obra, concebida pelo engenheiro Roberto Carlos Niemeyer e
executada pela construtora Auliciano LTDA, romeiros que passavam pela cidade se intrigavam
com o escoramento da constru¢do todo feito em madeira, ndo possuindo nada metalico. Ao
perceberem a suntuosidade da obra, os pequenos comerciantes também comegaram a calcular
os futuros lucros de ter mais turistas atravessando a passarela que tao logo se tornaria um cartao-

postal da cidade.

435 Do latim ultramontanus. O termo designa um importante papel ao Sumo Pontifice, na dire¢do da fé e do
comportamento do homem. O termo era utilizado quando se elegia um papa nao italiano (“além dos montes”). O
nome ultramontano era utilizado pelos franceses, que pretendiam manter uma igreja separada do poder de Roma
e aplicavam o termo aos partidarios daqueles que queriam manter a centralidade da Igreja no papa. No inicio do
século XIX, com os constantes conflitos entre a Igreja ¢ o Estado por todo o mundo, foram chamados de
ultramontanos aqueles que defendiam a liberdade da Igreja e sua independéncia perante o poder estatal. Foi
marcado assim como uma rea¢do ao mundo moderno e como a orientacdo politica de alguns catolicos, tendo sua
base na centralidade vaticana e no papa.

436 BRASIL, Decreto-lei n° 747, de 7 de agosto de 1969. Altera o Plano Nacional de Viagdo - Setor Rodoviario,
aprovado pela Lei n° 5.356, de 17 de novembro de 1967, incluindo a rodovia que menciona. Brasilia, DF: Diario
Oficial da Unifo - Segdo 1 - 13/8/1969, Pagina 6881.

437 “Sem vendedores no acesso a Basilica”, O Estado de Sio Paulo, 13 jul. 1971, p.30.



149

Figura 8 - Construcdo da Passarela da Fé (1971)

Fonte: Centro de Documentagdo e Memoria — Padre Antdo Jorge (CDM)

O governo tinha pressa em apresentar os resultados do milagre e a administragdo da
Basilica também. Cerca de cem operarios trabalharam, dia e noite, até que a passarela ficasse
pronta em pouco mais de um ano e passou a se destacar na paisagem da cidade por sua
magnitude e complexidade (figura 9). Com 392, 2 metros de comprimento e a altura maxima
de 35,52 metros em relacdo ao chdo, a passarela ganhou formato de “S” para homenagear Nossa
Senhora e representar a curva do Rio Paraiba do Sul na altura do Porto Itaguacu, local exato em

que a imagem de Aparecida foi encontrada.
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Figura 9 — Vista da Passarela da Fé (1971)
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Fonte: CDM

Em setembro de 1971, em uma reunido da Comissdo de Obras da Basilica, dom Motta
informou que havia estado no Rio de Janeiro com o ministro Mario Andreazza para marcar a
data de inauguracdo da Passarela da Fé. Em principio, a passarela seria aberta no dia 8 de
dezembro, com a presenga do presidente Médici; seria uma forma de aproveitar o grande
nimero de romeiros que era sempre maior no dia dedicado a Nossa Senhora da Conceigao.
Durante a reunido, o nincio apostdlico Umberto Mozzoni, admirado com o sucesso da
construcao da passarela, sugeriu ao cardeal Motta que se acabassem as trés naves da nova
Basilica para 1972, isto ¢, dentro de um ano, mesmo que para tanto o Santuario fizesse um
empréstimo com o governo federal. A sugestdo causou a indignacdo do arquiteto Benedito
Calixto que escreveu em seu caderno de anotagdes:

Acho um absurdo a Basilica se meter num empréstimo desse vulto para ter as
trés naves prontas em um ano. Admitindo que tudo corresse bem, que a
Basilica obtivesse do governo federal o tal empréstimo (...) segundo o Pe. No¢,
a Basilica se enterraria até os olhos por mais de 20 anos. E isso por qué?
Porque, parece-me, o governo federal esta muito interessado em se “promover”
no exterior e uma grande promogao para o governo seria conseguir que o Papa
visitasse o Brasil em 1972, ano em que se vai comemorar os 150 anos da
Independéncia. E, para que o Papa ca viesse, nada melhor que “dourar” a
pilula dizendo a Sua Santidade que “a maior Basilica do mundo, levantada em
honra de Deus ¢ da Bem-aventurada Virgem Santissima, invocado no Brasil
com a sua padroeira, a Virgem Aparecida, estaria, em 1972, em condigdes de
receber de Sua Santidade a béngdo litirgica...”*®

438 BRUSTOLONI, op.cit., p. 599-600.
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O empréstimo aventado na reunido ndo ocorreu, mas o descontentamento de Calixto
expresso em suas anotagdes evidencia que os planos da ditadura para o Santuario Nacional nao
contavam com o apoio de todos os responsaveis pela constru¢do da nova Basilica. Elencando
todos os impasses estruturais que impossibilitavam erguer as quatro alas da basilica em um ano,
o arquiteto indica como o tamanho da “maior Basilica do mundo” seria um chamativo religioso
e politico de interesse do clero e do governo brasileiro para se promoverem internacionalmente.
Em agosto de 1971, o regime ja pensava em como tornar o Sesquicentenario da Independéncia
um evento grandioso e desejava contar com o apoio da Igreja Catolica, sobretudo do clero de
Aparecida, que, desde 1964, sempre se mostrou fiel ao credo patridtico encarnado pelos
militares. Além disso, o plano interessava ao envelhecido cardeal Motta, que costumava dizer
que, antes de morrer, o seu maior sonho era ver o papa em Aparecida.

No entanto, a critica de Benedito Calixto ndo era exatamente ao uso politico do
Santudrio, mas a forma como o regime e os redentoristas pensavam conquistar o
reconhecimento internacional a partir da Basilica sem atentar para as caréncias em
infraestrutura urbana do seu entorno: “Ninguém pensou que que nds vamos acabar a basilica e
isso implica uma série imensa de servigos anexos, tais como calgamento, iluminagdo,
estacionamentos e uma série de coisas por fazer”.*° Em outras palavras, se o governo também
se empenhasse na modernizacao da cidade de Aparecida, o regime poderia se promover como
bem quisesse. Alias, Benedito Calixto nunca foi contra a participagdo do governo nas obras da
Basilica e de seu entorno, tanto que saudou a inauguracgdo do trevo de Aparecida por Costa e
Silva, em 1967.

A rigor, os investimentos do governo federal no Santudrio contrastavam com a
precariedade da infraestrutura urbana ao redor da Basilica. Em 1968, Aparecida registrava o
maior nimero de visitantes em todo o pais - 4,5 milhdes de romeiros -, mas o nucleo da cidade
era praticamente o mesmo de dois séculos antes, quando uma vila comegou a crescer ao redor
da Velha Basilica, onde ainda em 1971, se concentravam os precarios servigos de hotelaria, por
exemplo. Até 1967, o acesso a cidade se fazia por uma via estreita que, deixando a rodovia
Presidente Dutra, ndo oferecia condi¢cdes minimas para o volume de trafego que registra nos
fins de semana, dias santos e feriados.

A situacdo melhorou quando o presidente Costa e Silva inaugurou a segunda pista da

via Dutra em novembro de 1967, com as beng¢aos do cardeal Motta. Na ocasido, o marechal

439 Tdem.



152

percorreu a pista dupla, no sentido de Sao Paulo para o Rio, acompanhado por 300 veiculos
para se convencer de que se tratava “efetivamente de uma inauguracio e nio de um artificio”.**°
Durante todo o trajeto, o presidente, o ministro Andreazza e o diretor do DNER, Eliseu Rezende,
foram saudados pelos populares que se aglomeravam nas margens da rodovia — principalmente
nas proximidades das cidades do Vale do Paraiba - soltando rojdes e agitando bandeirinhas.**!
A populacao de Aparecida, que havia rezado com Costa e Silva pelo progresso do Brasil meses
antes na cerimonia de entrega da Rosa de Ouro, naquele momento saudava a obra produzida
pelo ditador.

Em seu discurso, Costa e Silva lembrou que havia prometido finalizar a duplicagdo da
via Dutra antes do primeiro aniversario do seu governo. Para o presidente, a estrada “¢ o
simbolo do que ¢, do que deve ser o Brasil de hoje e o Brasil de amanha. O Brasil adiantado, o
Brasil progressista, o Brasil que se atira corajosamente para o futuro, certo da vitoria”.** No
mesmo sentido, o ministro Mario Andreazza disse que as obras inauguradas por Costa e Silva
“sao uma demonstragdo eloquente de que a Revolu¢ao abre novos horizontes para o
desenvolvimento e o progresso da Patria”. Na época, a obra foi saudada com grande entusiasmo
tanto por dom Motta quanto pelo arquiteto da nova Basilica. Naquele momento, o Santuério e
os militares tinham o mesmo sonho: construir o “Brasil grande”. Em 1971, o sonho era cada
vez mais urgente e so a pressa do governo desagradava a Calixto.

Apesar disso, a Passarela da Fé foi inaugurada oficialmente em 19 de dezembro de 1971.
Cerca de 40 mil pessoas compareceram a cerimonia, que contou com a presenca dos grandes
artifices da obra: o ministro Mario Andreazza, seu primo, o deputado Mario Tamborindeguy e
o diretor do DNER, Eliseu Resende. Além deles, estiveram presentes o secretario geral da
CNBB, dom Ivo Lorscheiter, dom Rolim Loureiro, bispo de Mogi das Cruzes, o padre Amador
Leardini, provincial dos redentoristas, e o prefeito de Aparecida, Manoel Alves Nunes. Todas
as autoridades foram recebidas por dom Motta na praca Nossa Senhora Aparecida, de onde
seguiram a pé, a frente dos romeiros, até a galeria do Hotel Recreio para a cerimonia de corte

da fita simbélica (figura 10).%

40 “Costa e Silva inaugura a nova pista da Rodovia Pres. Dutra”, Jornal do Brasil, 16 nov. 1967, p. 1.
441 “Embora terminada as pressas a estrada € boa”, O Estado de Sio Paulo, 16 nov. 1967, p. 1.

442 «A promessa foi cumprida”, O Estado de Sdo Paulo, 16 nov. 1967, p. 1.

43 “Inaugurada a maior passarela de pedestres”, Ecos Marianos, 1972, p. 210-211.
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Figura 10 - Inauguragdo da Passarela da Fé (19 de dezembro de 1971)

Fonte: CDM

A cerimoénia foi simples e sem discursos, mas nenhuma autoridade conseguia disfarcar
a felicidade de inaugurar “a maior passarela de pedestres ja construida no Brasil” até entdo.
Ap0s o corte da fita, religiosos, militares e autoridades civis comegaram a descer pela passarela,
arrastando uma “massa popular compacta”, que colocou a prova a resisténcia da via.*** Durante
o trajeto, Andreazza acenava para os romeiros que assistiam a inauguracdo das janelas e se
deteve por um momento para responder a saudacdo de idosos do Abrigo Nossa Senhora

Aparecida (figura 11).

444 BRUSTOLONI, op.cit., p. 270-271.
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Figura 11 - Mario Andreazza, Laudo Natel, dom Motta e dom Macedo caminham sobre a Passarela da Fé (19 de
dezembro de1971)

Fonte: CDM

Segundo o relato do padre Noé Sotillo, que também participou alegremente da
inauguragao, ao chegar a Basilica nova em constru¢ao, o ministro Andreazza “olhou para tras
e viu uma multiddo lotando a passarela, deu um sorriso de satisfacdo, como a reconhecer a
justeza da obra!”.**> O ministro nio discursou, mas coube ao cardeal Motta falar sobre os
sentidos da inauguragdo da Passarela da Fé. Ao agradecer a conclusao da obra, o arcebispo de
Aparecida fez um breve historico civico-religioso do Brasil: Brasil-crianga, capital Salvador;
Brasil-adolescente, capital Rio de Janeiro; Brasil-adulto; capital Brasilia. Para dom Motta, a
inauguracdo da Passarela da Fé dava continuidade a construcdo de Brasilia; lembrava a gloria
experimentada por ele ao celebrar a primeira missa na nova capital. Em certa medida, o cardeal
compartilhava da mesma esperanga nacional que contagiou Afonso Arinos de Mello Franco,
para quem a fundagio de Brasilia foi “a exaltagdo do sentimento de grandeza”.**® Dom Motta
via na Passarela da Fé o produto de um otimismo que s6 seu velho amigo Juscelino Kubitschek
tinha sido capaz de infundir nos brasileiros, ele mesmo “um criador de otimismo”, segundo

Carlos Lacerda.*’

445 Idem.

446 BENEVIDES, Maria Victoria de Mesquita. O governo Kubitschek. In: GOMES, Angela de Castro (Org). O
Brasil de JK. Rio de Janeiro: FGV/CPDOC, 1991, p. 13.

47 Thid., p. 20.
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Ao falar de um Brasil-adulto que surgiu em Brasilia, o arcebispo de Aparecida oferecia
ao regime um discurso que seria muito mobilizado por Médici no ano seguinte, durante as
comemoragdes do Sesquicentendrio da Independéncia: “O Brasil emergiu, em oito anos apenas,
da longa infancia e da tumultudria adolescéncia, para o estagio de nagdo adulta e séria, que sabe
para onde vai e sabe o que pretende”.**® Seguindo os passos de JK no sentido de “romper com
passado de atraso e firmar o compromisso com um futuro de realizagdes”.** Nesse sentido,
dom Motta associava o Santudrio de Aparecida ao ideal do Brasil do futuro, defendida pela
ditadura naqueles anos de milagre. Segundo Carlos Fico, a ideia do futuro promissor ¢
alimentada pela crenga de uma grandeza predestinada do pais através de elementos como

Exuberancia da natureza, tamanho continental, riquezas minerais — estas
seriam algumas das caracteristicas do Brasil que o fariam tnico. O vigor do
discurso sobre o futuro ¢ sustentado pela unidade de ideia, pela identidade que
propicia essa convicgdo quanto a singularidade. O futuro promissor ha de vir
para um pais tdo especial — essa imagem tem forca suficiente para situar-se
como foco de referéncia de autorreconhecimento social: “brasileiros” sdo os
que vivem no “pais do futuro”*°

Todos esses aspectos estavam presentes no discurso de dom Motta na medida que o
cardeal associava a grandeza do Brasil a magnitude da sua fé catdlica, representada pela
devocao a Aparecida e, naquele momento, também sintetizada nos tragos modernos da nova
passarela. Para o cardeal, a obra inaugurada pela ditadura era um verdadeiro “caminho do céu
para o nosso catolico povo de Deus, como se fosse a escada de Jacob, um passadigo por onde
sobem aos céus as preces dos homens e descem dos céus as gragas de Deus”.*! Por fim, dom
Motta celebrava o progresso e o futuro promissor que o governo, ao construir a passarela que
ligava a Basilica Velha a Nova Basilica ainda em construgdo - o velho ao novo que ainda estava
por vir, portanto — e pedia aos fi¢is que nao deixassem de elevar suas preces a Padroeira, em

acao de gragas e em favor daqueles que tinham tornado o futuro possivel.
Batalha pelo patriotismo?

Em outubro de 1971, o presidente Emilio Garrastazu Médici instituiu uma comissao

nacional para programar e coordenar as comemoragdes do Sesquicentenario da Independéncia

#8 MEDICI, Emilio Garrastazu. O sinal do amanha. 2* ed. Imprensa Nacional, 1973, p. 76.

W FICO, C. Reinventando o otimismo: ditadura, propaganda e imagindrio social no Brasil. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 1997, p. 76.

430 Ibid., p. 79.

451100 mil foram ver a passarela”, O Estado de Sio Paulo, 21 dez. 1971, p. 37.



156

do Brasil que se realizariam em 1972.432 Era o inicio dos preparativos da grande festa popular
da ditadura. Em seguida, em janeiro de 1972, foi criada a Comissdao Executiva Central (CEC)
para dirigir e coordenar as comemoracgdes do Sesquicentendrio da Independéncia do Brasil.
Presidida pelo general Antonio Jorge Corréa, a CEC integrava membros de varios ministérios,
além de importantes institui¢cdes da sociedade civil, como o Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB) e o Conselho Federal de Cultura (CFC) — “um bom exemplo de como a
ditadura usufruiu e soube articular, sempre, apoios civis e militares”.*?

Assim, desde janeiro de 1972, grande era a expectativa para o inicio das comemoragoes,
que s6 comegaram oficialmente em 21 de abril, dia de Tiradentes, e foram encerradas somente
no dia 7 de setembro. Os festejos teriam inicio com os chamados “Encontros Civicos
Nacionais”, evento que deveria acontecer em todas as cidades do pais e que, segundo o
presidente da CEC, Antonio Jorge Corréa, seria um acontecimento inédito, que mobilizaria
“todo o pais para, numa mesma hora, em pragas publicas, escolas, hospitais e até penitencidrias
ouvir a saudagdo e chamamento do presidente Médici (...) e cultuar a bandeira entoando o Hino
Nacional”.**

Ao longo de 1972, as mais diversas associagdes civis, em todas as regioes do pais,
pretendiam dar sua contribuicdo e marcar sua presenga nas comemoracgdes. O desejo de
participagdo nos festejos também contagiou varias entidades religiosas e, naturalmente, a Igreja
Catolica, através da CNBB, anunciou sua inten¢do de colaborar com o programa oficial do
Sesquicentenario. Afinal, como afirmou o Jornal do Brasil, no editorial “Igreja e
Independéncia”, de 28 de janeiro de 1972, “qualquer celebragao historica, neste pais, s6 sera
auténtica com a presenca da Igreja”.*>° A ideia era realizar uma grande missa no Parque da
Independéncia, em Sao Paulo, na presenga de todo o episcopado nacional. Os preparativos para
essa solenidade ficaram a cargo do arcebispo de Sdo Paulo, dom Paulo Evaristo Arns que, em
sua alocucao semanal na radio “9 de Julho”, relembrou a influéncia da Igreja Catdlica na
formagdo do povo brasileiro e fez uma homenagem a Sao Paulo, ber¢o do pais independente,

coragio econdmico e expressio do progresso do milagre brasileiro:***

452 BRASIL. Decreto 69.344, de 8 de outubro de 1971. Designa Comissdo Nacional para programar ¢ coordenar

as comemoracdes do Sesquicentendrio da Independéncia do Brasil e da outras providéncias. Didrio Oficial da
Unido - Secdo 1 - 8/10/1971, Pagina 8179.

43 CORDEIRO, Janaina Martins. 4 ditadura em tempos de milagre: comemoragées, orgulho e consentimento.
Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015. p. 11.

454 Fundo Comissdo Executiva da Comemoragdo do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, codigo 1J. Pasta 5S1A. Recorte de jornal: “Todo o Brasil cantara o hino na mesma hora”.
Jornal nio identificado, 3 mar. 1972.

455 Ibid. Pasta 68. Recorte de jornal: “Igreja e Independéncia®, 28 jan. 1972.

436 CORDEIRO, Janaina Martins. 4 ditadura em tempos de milagre..., op.cit., p. 53.
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no sesquicentenario da Independéncia, temos a obrigacdo de lembrar que esta
mesma independéncia ndo se proclamou em nossa cidade por mero acaso, ¢
sim porque aqui se prepara um clima favoravel a nossa nacionalidade e a
Nagao que iria ter um papel decisivo na historia das Américas e no concerto
das nagdes®’

Além da missa, a Caria Metropolitana de Sdo Paulo também prometeu reeditar o livro

O Clero e a Independéncia, de dom Duarte Leopoldo e Silva, primeiro arcebispo paulista. O
livro, publicado pela primeira vez em 1922, buscava narrar ¢ documentar o apoio do clero
brasileiro as lutas pela independéncia, numa grande defesa da acdo da Igreja catdlica no
Brasil,*® serviria de inspira¢do para um documento a ser divulgado pela CNBB em 1972.
Assim, de acordo com Kenneth Serbin, por ser uma festividade nacional, o Sesquicentenario
dava a Igreja uma oportunidade de reforgar o catolicismo como religido semioficial do pais, na
medida em que os bispos acreditavam que a Igreja formava a base da nacionalidade
brasileira.*>

Sob esse aspecto a contribuicao proposta pelo Santuario Nacional € bastante relevante.
Até porque, antes mesmo que a CNBB manifestasse o seu desejo de participar das
comemoragdes do Sesquicentendrio, o clero de Aparecida ja se preparava para integrar os
festejos.*®® Ainda em dezembro de 1971, logo apds a inauguragdo da Passarela da Fé, o
arcebispo coadjutor de Aparecida, dom Antdnio Ferreira Macedo, convocou uma coletiva de
imprensa para “levar ao conhecimento do publico a celebragdo de um Ano Marial (figura 12)

em Aparecida, durante todo o ano de 1972 por motivo do Sesquicentenario”.*®!

47 Ibid., Recorte de jornal: “Independéncia é tema do Cardeal”. In: Correio Brasiliense, 23 jan. 1972.

48 Cf. MASCARENHAS, Christian. O Museu de Arte Sacra de Sdo Paulo: Histéria de um acervo. Estudos
Avangados, v. 35, n. 103, p. 273-284, 2021.

459 SERBIN, Kenneth P. Didlogos na Sombra..., op. cit., p. 272.

460 «“ Aparecida quer ver os restos de D. Pedro 17, O Estado de Sio Paulo, 29 dez. 1971, p.11.

46! Fundo Comissdo Executiva da Comemoragio do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, codigo 1J. Pasta 32.
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Figura 12 - Cartaz de divulgacdo do Ano Marial (1972)

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Aparecida

Na entrevista, dom Macedo lembrava que o Brasil havia se tornado livre com a “bengao
de Deus e a prote¢ao da Virgem da Conceigdo”, pois em 22 de agosto de 1822, dom Pedro I, a
caminho de Sao Paulo, se deteve por alguns momentos para rezar diante da imagem milagrosa
de Nossa Senhora em Aparecida. Nessa ocasido, o principe regente do Brasil teria prometido a
santa que se saisse bem diante “da luta fratricida que se prenunciava” faria de Aparecida rainha
do Brasil.*? No dia 7 de setembro, veio o “Grito do Ipiranga” e no dia 8, festa da Natividade
da Virgem, dom Pedro I deu de presente a Aparecida “ndo mais uma simples colonia lusa, mas
a Pétria brasileira”.*® Por isso, a Igreja Catdlica nio poderia estar ausente nas comemoragdes
do Sesquicentenario e o Santudrio Nacional, como “maior centro religioso da nossa Patria” nao

poderia “deixar de estar a frente desse grande certame de fé e patriotismo™.*%*

462 MAIA, Antoénio C.M. Nossa Senhora e a Independéncia (o “voto” de D. Pedro 1), 1972. Arquivo da Ctria
Metropolitana de Aparecida. Pasta 55.
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O programa proposto pelo Santuario ao longo do ano foi idealizado por dom Motta e
previa o lancamento do Ano Marial no dia 1° de janeiro de 1972, com uma grande missa em
“acdo de gracas pela Patria e para implorar as béngaos de Deus em favor do povo brasileiro”.
Assim, no primeiro dia do ano, enquanto a sociedade brasileira ainda ouvia os ecos do discurso
otimista de Médici em sua mensagem de Ano Novo,**> dom Macedo descia a Passarela da Fé
em direcao a Basilica Nova, carregando a imagem de Nossa Senhora Aparecida, a frente de
milhares de fiéis. Era o momento de colocar no altar da padroeira as expectativas para um
grande ano, no qual, segundo o programa do Santuario, os devotos teriam um encontro marcado
com a Virgem todos os sabados para rezar o ter¢co pelo Brasil. Nao mais para afastar o
comunismo, como em 1964, mas para celebrar os mistérios gloriosos do crescimento
econodmico, das perspectivas de ascensdo social, do futuro que parecia estar cada vez mais ao
alcance das maos com as vitdrias no esporte, as estradas e pontes se multiplicando e integrando
as diversas regides do pais.*®® Para este grande congracamento, dom Motta fez questio de
incentivar todos os bispos a organizarem romarias oficiais a Aparecida até o ponto alto da festa
que seria no dia 12 de outubro, dedicado a Padroeira.

Era desejo do Santuario colaborar com o regime para que o Sesquicentendrio se tornasse
uma festa popular, pois entendia que o clero de Aparecida sempre “acompanhou com seu
trabalho, quer na ordem espiritual, quer na ordem social e material, todos os acontecimentos e
realizagdes, que levaram o Brasil ao atual estado de progresso e grandeza”.*” Por isso, em nome
do cardeal Motta, dom Antonio Macedo escreveu a CEC, em margo de 1972, solicitando que o
esquife com os despojos de dom Pedro I fizesse uma breve parada, “que seria no maximo de
uma hora” em Aparecida, quando estivessem seguindo para Pindamonhangaba. A ideia era
celebrar uma missa no Santuario Nacional “em sufragio do principe e de todos aqueles que
tomaram parte no glorioso acontecimento da nossa Independéncia.”*® Além disso, o arcebispo
pediu ao ministro da Justica, Alfredo Buzaid, que decretasse feriado nacional no dia 12 de

outubro ao menos no ano do Sesquicentenario, em carater excepcional.
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Dom Macedo garantia que todas as medidas de seguranga ficariam a cargo da Escola de
Especialistas da Aeronautica (EEAR) e do 5° Batalhdo de Lorena, conforme entendimentos ja
feitos. A missa teria a presenca de todos os bispos e demais clérigos da regido. A carta informava,
ademais, que os eventos realizados no Basilica de Aparecida contavam com ‘“‘aprovacdo e
béng¢do” do papa Paulo VI e que a iniciativa do Santuario atendia a um desejo do presidente
Médici, que teria expressado pessoalmente ao cardeal Motta, o intuito de emprestar maior
relevo as comemoracdes do Sesquicentendrio com as bencdos da Padroeira do Brasil. *®°
Segundo o arcebispo coadjutor de Aparecida, uma breve parada no Santuério nao alteraria quase
em nada os pontos do rigoroso programa elaborado pela CEC e daria um cunho especial as
comemoragdes, “visto ser Aparecida o centro propulsor da vida religiosa na patria brasileira”.
Para dom Macedo, “a repercussdo em todo o territdrio nacional seria das mais favoraveis e
significativas”. ¥ Assim, ganharia o Santudrio com um numero recorde de romeiros em
Aparecida e ganharia o governo com a celebracdo da festividade civica, que mobilizava valores
caros ao regime, como a religido, a hierarquia, o civismo, a moralidade e os bons costumes.

Nesse sentido, sdo muitos os aspectos que explicam a consonancia entre a programagao
do Santuario Nacional para o Sesquicentenario e os festejos organizados pelo regime. Em
primeiro lugar, tanto o clero de Aparecida quanto os militares apresentavam uma ‘“historia
baseada na valorizagdo dos grandes vultos nacionais; uma concep¢ao de tempo linear, que unia
passado, presente e futuro, de forma que o progresso aparecia como o destino manifesto da
Nagdo”.*"! Isso fica bastante evidente na mensagem pastoral de dom Motta por ocasido do
Sesquicentendrio, na qual o arcebispo de Aparecida faz elogios a colonizacao portuguesa que
nos deu “a fé catdlica, com a qual fomos galardoados desde o momento bendito da Primeira
Missa”.*”? Ao mesmo tempo, o cardeal reforca que os festejos da Independéncia oferecem uma
oportunidade para celebrar os sentimentos de cristianidade, latinidade, lusitanidade e
brasilidade. Tais sentimentos teriam sido essenciais no passado, compunham o presente e
deveriam modelar os horizontes de expectativa do Santudrio e de todos os fiéis. Assim, a partir
do encontro entre a imagem de Aparecida e dom Pedro I, seria possivel realizar a “exaltagao de
uma histéria-Patria que cultivava a ideia do povo brasileiro como ordeiro e avesso a

conflitos”.*”3
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Sob esse aspecto, ¢ interessante observar as constantes referéncias do Santuario ao mito
da historia incruenta, segundo o qual as grandes transformagdes na sociedade brasileira teriam
se dado sem derramamento de sangue.*’* Na visio de Antonio Maia, congregado mariano e

membro da Academia Marial de Aparecida, o Sesquicentendrio era

a circunstincia ideal desejada para repormos Aparecida no seu devido lugar
nos fatos que nos antecederam, nos que constituiram e nos que precederam o
famoso ‘Grito do Ipiranga’, a nossa emancipagio politica dentro de toda paz
¢ harmonia, sem o derramamento de uma tnica gota de sangue*’

Portanto, na visdo do Santudrio Nacional, incluir Nossa Senhora Aparecida nas
comemoragdes do Sesquicentendrio era ndo s6 uma forma de contribuir com a reafirmagdo de
uma historia oficial da Independéncia do Brasil, mas também uma maneira de reconhecer a
acdo divina na historia, mais precisamente, a agdo de Nossa Senhora. Assim, recuperava-se uma
longa sequéncia de eventos historicos nos quais a acdo da padroeira teria sido providencial,
evitando grandes conflitos e o “disparo de um tunico tiro”. Naquele momento, o Santuério mais
uma vez oferecia acdo de gragas pela “mais recente prova desta presenga” de Nossa Senhora
nos “momentos decisivos” da historia do Brasil, qual seja a revolugdo de 1964, que teria
“escorragado impiedosamente o comunismo, inimigo da civilizagio e de Deus”.*"

No entanto, mais do que reforcar o sentimento anticomunista, segundo dom Motta, era
tempo de “louvar Aparecida e rogar por sua intercessdo em favor de todas as gracas
extraordindrias das quais o Brasil vai precisar, cada vez mais, para o seu progresso material,
para a sua ordem moral e a sua fidelidade de pais verdadeiramente cristdo”.*”” Ou seja, na
perspectiva do Santuario, era tempo de acreditar que Aparecida continuaria derramando suas
bencdos sobre o pais do milagre se os devotos permanecessem fiéis a Igreja e, em alguma
medida, aos valores defendidos pelos arquitetos do milagre. Dessa forma, o programa do
Santudrio para o Sesquicentenario também servia como uma forma de legitimar o regime, que
foi capaz de defender os valores cristdos contra o comunismo ateu e levar o progresso a cidade
de Aparecida, com a construgdo da Passarela da F¢, por exemplo.

Nesse sentido, a posi¢do do Santuario ¢ bem representa muito bem os novos contornos
adquiridos pelo consenso social em torno da ditadura em tempos de milagre econdmico. De

acordo com Janaina Cordeiro, o pacto social que caracterizou o momento da interven¢ao militar

414 FICO, Carlos. O golpe de 1964: momentos decisivos. Rio de Janeiro: FGV, 2014. p. 57-58.
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476 Idem.
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e os primeiros anos da ditadura — dos quais as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade
tenham sido talvez, a manifestagdo mais expressiva — era expressivamente anticomunista.
Agregava, igualmente, outros elementos importantes € que constituem determinada cultura
politica nacional, retomando, por exemplo, certas tradicdes conservadoras, muitas das quais
eminentemente antidemocraticas.*’®

Porém, o mesmo ndo se pode dizer do consenso em torno do milagre. Nos anos do
governo Médici o pacto construido em torno do regime se modificou profundamente. Com os
orgaos de informagao e repressao aperfeicoados e agindo a todo vapor, de fato, a luta contra o
comunismo nao era mais prioridade dos segmentos sociais que se reuniam em torno do regime.
Este, todavia, soube mobilizar, de uma sé vez, sentimentos civicos, nacionalistas e de alivio —
na medida em que a nagao poderia se sentir livre da ameaca comunista. Uma grande euforia
desenvolvimentista, aliada as expectativas de constru¢do de um pais moderno tomou lugar e o
Santuario Nacional se sentiu uma das maiores testemunhas desse processo.

Ora, essa ndo era necessariamente a mesma perspectiva da CNBB, que nomeara o
arcebispo dom Paulo Evaristo Arns para supervisionar a prepara¢do da missa nacional do
Sesquicentenario em Sao Paulo, onde dom Pedro I proclamara a separacdo de Portugal, em
1822. Inicialmente, o arcebispo de Sao Paulo buscou cooperar com as autoridades estaduais e
municipais, sobretudo, os membros da Comissdo Executiva Estadual (CEE), responsavel pela
integragdo de Sao Paulo aos eventos nacionais ao longo do Sesquicentenario. No entanto, em
abril de 1972, o Centro de Informagdes Ecclesia — da arquidiocese de Sdo Paulo — deu mostras

de como seria a visdo da CNBB, bastante critica ao regime:

a fim de que tenhamos autoridade para as celebragdoes do Sesquicentenario
urge um clima de plenitude democratica, de legislacdo mais voltada para o
homem, de uma participagdo maior de todos no destino da patria em sua
riqueza, especialmente por parte dos menos beneficiados nestes 150 anos,
como os operdrios e os habitantes do campo*”’

O editorial indagava ainda se “todos os brasileiros foram promovidos com a ascensio
da patria ao concerto das nagdes livres” e se “nosso nascimento como Estado independente e
soberano foi seguido de um progresso global, de um desenvolvimento integral”.**® O tom do

boletim da arquidiocese de Sao Paulo alarmou parte da imprensa que passou a especular sobre

478 CORDEIRO, Janaina Martins. Direitas e organizagdo do consenso sob a ditadura no Brasil: o caso da Campanha
da Mulher pela Democracia (Camde). Nuevo Mundo-Mundos Nuevos, v. 1, p. 1-19, 2017.

47 Ibid., Pasta 68. Recorte de jornal: “Ecclesia pede democracia no ano da independéncia”, Jornal do Brasil, 8 abr.
1972.

480 [dem.
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o impacto politico de um futuro pronunciamento da CNBB,*®! justamente no ano que marcava
o centenario do inicio da Questao Religiosa, um dos mais sérios conflitos entre a Igreja Catdlica
e o Estado da histéria do Brasil.**? Kenneth Serbin lembra que a arquidiocese de Olinda, palco
da crise dos anos 1870, era governada, em 1972, “ironicamente, por dom Hélder Camara, o
simbolo das novas dificuldades entre a Igreja e o Estado”.***

Em maio de 1972, os bispos integrantes da presidéncia e da comissdo episcopal de
pastoral da CNBB se reuniram para debater o documento oficial da Igreja sobre o
Sesquicentenario. Coordenada pelo presidente da CNBB, dom Aloisio Lorscheider, a reuniao
contou com a presencga do secretario-geral, dom Ivo Lorscheiter, do vice-presidente, dom Avelar
Brandao Vilela, e dos membros da comissdo de pastoral, dom Valfredo Tepe, dom Mario Gurgel
e dom Lucas Moreira Neves. Apds o encontro, os bispos disseram estar alinhados com o
discurso de Médici, no qual o presidente afirmava que a “a independéncia de um pais nunca ¢é
uma coisa conseguida de uma vez por todas; ndo ¢ outorgado pelo poder soberano, mas
realizado pelo povo”.*** No entanto, os bispos e o presidente possuiam, claramente, sentidos
diferentes para o mesmo discurso. Se para Médici, a independéncia estava sendo realizada por
um povo generoso, cordial, tolerante e unido, que teria livrado o pais do comunismo;*® os
bispos levantavam questdes incomodas para a ditadura, ao apontarem, por exemplo, sua
preocupacdo com a “preservacio das terras indigenas, ameacadas por tantas invasdes”.*%

Naquele momento, tramitava no Congresso Nacional o projeto do Estatuto do Indio,

documento que segundo o arcebispo de Belém, dom Alberto Ramos, reconhecia conquistas
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positivas, mas possuia outros pontos considerados “perigosos que poderdo, se aprovados,
redundar em grave prejuizo a conservagdo dos grupos tribais ou anestesiar completamente a
atividade das missdes religiosas”.*®” No inicio de 1972, dom Aloisio Lorscheider e dom Ivo
Lorscheiter se reuniram com o presidente da Fundagio Nacional do Indio (Funai), drgao oficial
de protecdo dos povos indigenas, para se manter informados sobre a politica indigenista do
governo federal. Paulo César Gomes lembra que, a época, a Agéncia Central do SNI (AC/SNI)
desqualificou o encontro, dizendo que os religiosos estavam apenas “dissimulando” o interesse
pelas questdes indigenas, ja que “demonstraram visivel desinteresse pela documentacao a eles
apresentada”.*®® Ainda em 1972, as crescentes preocupacdes da CNBB com a situagdo dos
indigenas motivaram a criacdo do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), que se tornou um
dos principais meios de articulagdo e fortalecimento dos povos indigenas durante a ditadura,
sendo por esse mesmo motivo, constantemente vigiado pelos servicos de espionagem do regime.
Portanto, para uma parte da CNBB, refletir sobre a independéncia era considerar também o
sofrimento dos indigenas e as mazelas que assolavam o povo brasileiro, apesar do otimismo
reinante na propaganda oficial do regime.

Além disso, em junho de 1972, em um encontro dos bispos do estado de Sao Paulo, em
Brodowski, dom Paulo Evaristo Arns liderou a preparagao de “Testemunho de paz”, um dos
mais fortes protestos da Igreja contra a tortura — também conhecido como “Documento
Brodowski”. Nele, os bispos de Sdo Paulo convocavam os brasileiros a fazerem um “sincero
exame de consciéncia” durante as comemoragdes do Sesquicentenario da Independéncia e,
também, pedia as autoridades que respondessem pelos ataques a integridade humana
provocados pela pratica de tortura nos interrogatorios: “Nao ¢ licito utilizar no interrogatorio
[...] tortura fisica, psiquica ou moral [...] Est4 isso em frontal desacordo com a Constitui¢io”.*%’
A censura impediu a divulga¢do do documento na imprensa, mas a arquidiocese de Sdo Paulo
conseguiu distribuir cerca de 50 mil copias entre seus fiéis. Outras dioceses também
imprimiram copias e divulgaram o documento em suas paroquias. De acordo com Serbin, o
servico de informagdes do Exército observou que o protesto circulou entre estudantes e o
considerou “um documento demagégico, provocador, que semeia “o ddio e instiga a luta, de

carater nitidamente subversivo”.*%

7 Idem.
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Nesse sentido, de acordo com Kenneth Serbin, é possivel observar que o
Sesquicentendrio da Independéncia promoveu uma verdadeira “batalha pelo patriotismo”,
envolvendo bispos e militares.**! Tal disputa ficou bastante evidente em agosto de 1972, quando
a CNBB e o regime chegaram a um impasse a respeito das datas e locais da missa nacional do
Sesquicentendrio. Em razdo da disponibilidade da maioria dos bispos em colaborar com os
festejos da Independéncia, o general Antonio Jorge Corréa pressupds que a Igreja participaria
de um servigo nacional de acdo de gracas marcado para 7 de setembro, mas esqueceu de
combinar com a CNBB, que ja tinha escolhido 3 de setembro como Dia Nacional de Oragdes
pela Patria. *> De acordo com o editorial do jornal arquidiocesano O Sdo Paulo, alguns
poderiam achar estranha a separacdo de cerimdnias, mas explicava que a CNBB queria evitar
misturar religido com “o tom festivo, profano e até marcial” da comemoracio do governo.** A
CNBB também considerava ser desejo de centenas de bispos, que partiriam de todas as regides
do Brasil em dire¢do a Sao Paulo no dia 3, retornar para suas dioceses de origem a tempo para
as missas de 7 de setembro, que sempre mobilizaram a Igreja Catdlica, sobretudo durante a
ditadura.

Além disso, dom Aluisio Lorscheider e o governo discordavam quanto ao local para as
cerimonias religiosas. Dom Paulo obtivera permissao por escrito do gabinete do prefeito de Sao
Paulo, José Carlos de Figueiredo Ferraz, para realizar a missa da CNBB no monumento do
Ipiranga, que comemorava a declaracdo de independéncia de dom Pedro I as margens do rio
Ipiranga. *** Em agosto, o general Corréa ignorou a decisio do prefeito e disse que a
remodelagdo do local para as cerimonias do governo ndo permitiria que ele fosse usado antes
do dia 7. Na verdade, o presidente da CEC queria que os bispos mudassem o te deum para 7 de
setembro, a fim de cumprir o programa oficial, mas ndo houve acordo e dom Ivo acabou
decidindo que a missa seria celebrada na Praca da Sé no dia 3 de setembro.

Enquanto isso, dom Agnelo Rossi € o nuncio dom Umberto Mozzoni faziam uma “visita
de cortesia” ao presidente Médici para expressar seus “melhores votos de éxito nas
comemoragdes do Sesquicentenério e no trabalho pelo progresso e grandeza do pais”.*>> Desde

o final de 1970, dom Agnelo ocupava o cargo de prefeito da Sagrada Congregagdo de
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Evangelizagdo do Povos, posto importante no Vaticano, e como estava de passagem pelo Brasil,
achou que seria indelicado da sua parte ndo desejar sucesso ao presidente. O bispo se
preocupava muito com a imagem do Brasil no ambito internacional e, por isso, sempre que
podia, fazia questdo de defender a legitimidade do regime. Em julho de 1972, dom Agnelo
menosprezou aqueles que criticavam o governo fora do Brasil e afirmou que “muito do que se
fala do Brasil no exterior deve-se a informagdes partidas de algumas pessoas banidas ou
exiladas”; no fundo, o mundo e, especialmente, o Vaticano sabiam que o Brasil avangava.**

Era um recado direto ndo s6 aos opositores da ditadura, como aos membros da propria
Igreja, como dom Hélder Camara, que participou com a Anistia Internacional de uma
manifestagdo publica contra a ditadura, em Berlim Ocidental, fazendo men¢do ao
Sesquicentendrio da Independéncia. Durante a manifestagdo, foi montada uma barraca sobre
uma calgada rodeada de fotografias e cartazes com dizeres criticos a miséria e a tortura no
Brasil.*”” Para dom Agnelo, esse tipo de iniciativa contribuia com uma campanha difamatéria
contra o pais e so estimulava discordias entre os “herdeiros de uma historia que se inicia com a
celebracdo da Santa Missa” — bom para o pais era celebrar o 7e Deum em Roma como ele havia
prometido ao presidente Médici, como uma forma de exaltar a unidade e de “promover
realmente a grandeza do pais”.**®

No Brasil, ndo houve nenhuma outra arquidiocese que tenha atendido tao diligentemente
aos apelos de dom Agnelo quanto Aparecida. As disputas internas da CNBB nao ressoaram no
Santuério Nacional, que recebeu mais de 1 milhdo e meio de romeiros ao longo do ano de 1972,
em peregrinacdes organizadas como parte do programa da Basilica para o Sesquicentendrio.*”
Os mais diversos segmentos sociais se deslocaram até a Basilica de Aparecida para celebrar a
Padroeira e rezar pelo progresso do pais. Entre maio e dezembro de 1972, motoristas,
empregadas domésticas, enfermeiros, professores e lavradores passaram pelo Santuario,>” bem
como fi¢is acompanhados por parocos e bispos de suas dioceses, que atenderam ao pedido de

dom Motta e conduziram dezenas de peregrinacdes até a Basilica. Segundo dom Antonio

Macedo, as romarias de 1972 eram uma forma de retribuir a visita da imagem da padroeira a
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varias regioes do Brasil durante as peregrinacdes pelo pais entre 1965 e 1968. Era também uma
oportunidade de agradecer pelas ben¢dos que Deus havia derramado sobre o pais naquele
periodo, pela intercessao de Aparecida.

Assim, durante as missas, que foram celebradas por dom Macedo e dom Motta, os
romeiros eram convidados a reflexdo sobre o papel fundamental que a padroeira teve ao longo
dos séculos, livrando o pais de grandes provacdes. Era o momento de celebrar a Generalissima,
que com seu braco forte, mas sem perder a ternura, foi capaz de defender o Brasil contra “a
sanha dos inimigos de Deus e da Patria” que queriam implantar no pais o comunismo ateu.>!
Nos pulpitos, ouvia-se o arcebispo coadjutor de Aparecida bradar contra a “satanica propaganda
do divorcio, que € um sacrilégio contra o sacramento do matrimdnio, um crime de lesa-
patria”.>2 Para dom Motta e dom Macedo, ao “abengoar a nossa gloriosa independéncia

nacional”:

Devemos pedir a Deus para salvaguardar as nossas familias, a bem da ordem,
do progresso, do desenvolvimento, da unidade e da paz da nossa querida e
grande Patria. Eis porque, ainda, nesta nossa Arquidiocese em todos os
sabados deste Sesquicentenario, estdo sendo celebradas missas “Pro Patria”:
pela santificacdo da patria ¢ das familias brasileiras. Eis porque, também,
todos nos cidadaos brasileiros devemos estar dispostos a morrer, antes do que
trair as santas leis de Deus e de nossa Patria®®

Dessa forma, além do sentimento religioso absolutamente mobilizador, os fi¢is eram
instados a participar da grande comunhdo civica em torno de principios civicos que eram muito
caros nao apenas a ditadura, mas também a setores expressivos da sociedade, como por exemplo,
“o trabalho, o respeito as autoridades, a obediéncia e a moralidade cristd”.>** Ao mesmo tempo,
a reunido de romeiros de todas as regides do pais diante do altar de Aparecida, representava a
integragdo nacional, uma ideia muito cara aos militares naquele momento e que por séculos
era associada a imagem da padroeira. Além disso, com os pés fincados no seu presente, os fiéis
e o clero de Aparecida também ofereceriam agao de gragas pelo “momento extraordinario pelo
qual o Brasil estava passando” e rezavam pelo presidente Médici, que deveria contar com as
oragdes de todos para continuar seu trabalho.>%

Portanto, em Aparecida, ndo houve batalha entre os bispos e o regime em torno do

patriotismo. Pelo contrario, a visdo de patriotismo defendida pelo Santuario Nacional
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complementava o discurso da ditadura em torno da coesdo social em prol da constru¢ao da
grandeza da nagdo. Tal grandeza era materializada na prépria monumentalidade da Basilica,
que embora ainda estivesse em fase de construcao, ja apresentava os tragos de uma arquitetura
que simbolizava a fé do Brasil grande. Ao mesmo tempo, a partir da devogao a Nossa Senhora
Aparecida, o Santudrio propunha uma leitura da histéria que pretendia “disciplinar a vida em
sociedade, educar o povo, prepara-lo para a civilizagdao”, como filhos da Patria e como filhos
da Igreja. Nesse sentido, o Santuario Nacional representou um dos setores da Igreja que compds
o clima de otimismo ao longo do Sesquicentendrio sem que houvesse necessidade de renunciar
a uma ideia de independéncia que nao correspondia aos valores propalados pelo regime. Se
alguns setores da CNBB se valiam da efeméride para propor reflexdes profundas sobre “o
verdadeiro significado da independéncia do Brasil”, o Santuario Nacional afirmava que o pais
estava no caminho certo.

E possivel dizer que mesmo entre as vozes dissonantes da CNBB, houve busca por
didlogo com os militares, o que acabou por tornar a tal batalha pelo patriotismo em mais uma
batalha de Itararé. As disputas em torno de um folheto da missa do Sesquicentenario, que os
militares consideraram “ambiguos e de fAcil explora¢io por elementos subversivos”,> foram
amainadas pela conciliagao proposta por dom Luciano José Cabral Duarte, arcebispo de Aracaju
e membro da Comissdo Representativa da CNBB. Para o prelado, a cooperacdo era politica
exercida havia longo tempo pela CNBB e uma tradiga@o historica da Igreja Catolica brasileira:
“Por que deixaria de assim proceder num momento de extraordinaria importancia quando o pais
se lanca decididamente na trilha do desenvolvimento, delineando no horizonte sua condi¢ao de
grande poténcia?”.’"” Assim, se o documento preparado pela CNBB tinha por objetivo pedir
aos brasileiros que refletissem sobre o verdadeiro significado da independéncia, a mensagem
pastoral de dom Paulo Evaristo Arns compartilhava da mesma visdo de historia proposta pela
ditadura:

Todas as nagdes e povos t€m datas destinadas a comemoragdo dos grandes
momentos de sua Historia ou daqueles homens, cuja vida e a¢do ficaram, para
sempre na memoria e na gratidao dos posteres. Serdo os herois cuja bravura
salvou a patria nas horas decisivas. (...) Outras datas assinalam momentos que
dizem respeito a todo povo, a sua liberdade, a sua independéncia, ou a sua
sobrevivéncia. E sdo dias de comum alegria. (...) Apesar das mudangas de
Constituicdo ¢ de formas de governo, o Brasil continuaria sendo a Patria
comum, inspiradora dos ideais de fraternidade e paz. (...) Nestes dias de festa
nacional nas culminancias dos festejos do Sesquicentendrio de nossa
Independéncia politica, recordemos, com reveréncia os que, no passado com
o suor de seu rosto e o sangue das suas veias, fundaram esta nagao, na primazia

306 «“Relatorio especial”, FGV/CPDOC, ACM, rolo 1, doc. n° 985 apud SERBIN, op.cit., p. 277.
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do direito, no repudio a violéncia, no amor a justi¢a, no culto da paz, na
conquista da liberdade e na generosa hospitalidade para com todos os povos
do mundo (...)lembremos o Principe sonhador, cujas cinzas, a partir de agora,
repousardo no lugar onde sua espada, seu sangue, lancou os fundamentos de
um Império deste lado do Atlantico. Lembremos os soldados do Brasil que,
nos campos de luta, deram a vida apara que ndo perecessem os ideais do
mundo livre (...) Esta Semana, consagrada ao culto da Patria, nos leva a
reavivar os seus grandes ideais. Pecamos ao Senhor, que no-la deu, que a
conserve grande e generosa, abengoada e pacifica, aberta e cordial, ¢ a faca
rica sem jactancia, forte sem prepoténcia, sempre mais doce e bela aos olhos
de Deus e de todos os homens*®

No texto, o cardeal Arns exalta os ideais de heroismo e bravura de dom Pedro I da
mesma forma que a CEC buscou retomar “as qualidades de um monarca forte, inteligente,
audacioso, impetuoso, mas também sensivel as necessidades do povo”,>” visto que a escolha
do imperador como o grande hero6i do Sesquicentenario nio foi tio simples.>'° Ao mesmo tempo,
dom Paulo além de enfatizar as no¢des de liberdade e patriotismo (associando-os as Forgas
Armadas), confirmava o mito de uma sociedade brasileira cordial e pacifica ao longo de toda a
sua trajetoria. Essa perspectiva nao deve ser entendida apenas como uma trégua do arcebispo
de Sao Paulo em relacdo ao regime, pois essa era, na verdade, a visdo de historia e de pais que
unia tanto os bispos quanto os militares, o que acabou contribuindo, ao fim e ao cabo, para que
a grande missa na Praga da Sé ocorresse sem distirbios e tivesse um papel essencial no ritual
de legitimacdo do regime. Venceu, portanto, a ideia compartilhada por dom Lucas Moreira
Neves — a época, bispo-auxiliar de Sdo Paulo — e outros membros da CNBB, segunda a qual “o
momento ndo pode ser de omissdo e sim de participagdo”. Mesmo que porventura houvesse
divergéncias entre os bispos € o regime, “a Igreja participou dos episddios que antecederam a
Independéncia e o Governo™ e, por isso, teria a sua parte nas comemoragoes. Afinal, “a festa ¢
nitidamente popular” e, como tal, a Igreja Catdlica faria parte das festividades, exaltando os

sentimentos religiosos. >!!

%8 Fundo Comissdo Executiva da Comemoragio do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, codigo 1J. Pasta 61B. Recorte de jornal: “Mensagem do Arcebispo de Sdo Paulo”, Jornal
da Tarde, 6 set. 1972.

5% CORDEIRO, Janaina Martins. 4 ditadura em tempos de milagre..., op. cit.., p. 99.

510 Janaina Cordeiro lembra que a personalidade de dom Pedro I era bastante controversa € ambivalente. O heréi
escolhido pela CEC tinha péssima fama de “intempestivo, violento e traidor”, mas seu génio violento e seus casos
extraconjugais foram solenemente contornados em prol de determinadas caracteristicas como a autoridade e a
audacia. A figura sisuda e militarizada de dom Pedro I combinou muito bem com as qualidades que varios
segmentos sociais esperavam do lider maximo da na¢do. Cf. CORDEIRO, Janaina Martins. 4 ditadura em tempos
de milagre..., op. cit.., p. 99-101.

S Fundo Comissdo Executiva da Comemoragio do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, cddigo 1J. Pasta 68. Recorte de jornal: “Igreja também no Sesquicentenario”, A Noticia, 5
ago. 1972.
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“Viva o Sesquicentenario! Viva Nossa Senhora Aparecida! Viva Médici!”>!?

Apesar de toda mobiliza¢do do Santudrio Nacional para que os despojos de dom Pedro I
fossem expostos na Basilica de Aparecida e de todos os argumentos apresentados a CEC no
inicio de 1972, o general Antonio Jorge Corréa negou o pedido apresentado por dom Macedo
em nome de dom Motta. Porém, no dia 2 de setembro de 1972, apenas a passagem do esquife
pela cidade, em um trem com destino a Sdo Paulo, atraiu muitos populares na estacao de
Aparecida. A urna ndo chegou a sair da composi¢cdo, mas dom Motta teve acesso ao vagao
juntamente com autoridades locais. Depois de fazer uma breve bengao liturgica, o cardeal foi
saudado por Pedro Calmon, presidente do IHGB e pelo general Corréa, que acompanhavam o
translado da urna imperial, e “falou da sua comocgao de dar a ben¢do ao imperador que fez do
Brasil um pais catolico”.>'* Concluiu a sua saudagdo, como ndo poderia deixar de ser,
cumprimentando o presidente Médici, “que providencialmente governa este pais no rumo do
desenvolvimento™.>!*

Agradecido pela solicitude de dom Motta, o general Corréa convidou o cardeal para
seguir viagem no trem até Pindamonhangaba. Durante a viagem de pouco mais de 25km, dom
Motta e o general conversaram sobre as relacdes entre a Igreja e o governo. Ao ser informado
sobre a realizagdo de um 7e Deum no Congresso Nacional, em Brasilia, dom Motta afirmou que
“quando a Igreja canta o Hino Nacional e o governo canta 7e Deum, ¢ sinal de que tudo esta
indo muito bem”.>'> Com essa frase, o cardeal garantiu ao general que a presenca da imagem
de Aparecida na grande missa celebrada na Praca da Sé, no dia seguinte, seria o maior sinal de
que Igreja e Estado estavam caminhando juntos.

Assim, no dia 3 de setembro, com o repicar dos sinos da Catedral da S¢, a imagem original
de Nossa Senhora Aparecida, que estava exposta no interior do templo desde o dia 1°, vinda
para a capital paulista especialmente para a missa do Sesquicentenario, foi conduzida por dom
Macedo até o altar instalado no centro das escadarias da igreja. A pequena procissao da santa
nas maos do arcebispo coadjutor de Aparecida causou enorme comog¢ao entre os mais de 50 mil
fiéis que lotavam a praga da Sé. Palmas, acenos, vivas e lagrimas deram um ar festivo a missa

solene que seria celebrada por dom Aloisio Lorscheider, ao lado de dom Ivo Lorscheiter e dom

512 Saudagdes entoadas por um locutor que conduzia uma grande procissdo com a imagem de Nossa Senhora
Aparecida ap6s a Missa do Sesquicentenario, na Praga da S¢, em 3 de setembro de 1972. Ibid., Recorte de jornal:
“A grande Missa do Sesquicentenario” In: Jornal da Tarde, 04 set.1972.

513 “Arcebispo diz que vai tudo bem como o governo”, O Estado de Sdo Paulo, 03 set.1972, p. 50.

514 Idem.

515 Idem.
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Paulo Evaristo Arns.>'® Durante o canto de entrada, mais de 80 bispos de vérias dioceses
espalhadas pelo pais seguiam os celebrantes, entre eles, dom Hélder Camara, que tinha vindo
da Europa especialmente para participar da celebragao. A longa fila de prelados contava também
com a presenca do Patriarca de Lisboa, dom Antonio Ribeiro, que representava o pais “que nos
legou o catolicismo”.>!”

A frente do altar, foi colocada uma bandeira do Brasil, com rosas amarelas formando o
losango, miosoétis azuis compondo o globo, cravos brancos representando as estrelas, palmas
inscrevendo “Ordem e Progresso” e folhagens cobrindo o verde (figura 13). Na tribuna de honra,
havia cadeiras para algumas autoridades, como o secretario de Justica de Sao Paulo, Oswaldo
Muller, representando o governador Laudo Natel; Fernando Guedes, representando o prefeito
da cidade, Figueiredo Ferraz; e o ex-vice-governador Porfirio da Paz. Nao havia nenhum
representante das Forcas Armadas. Sinal de que as relagdes entre Igreja e Estado ndo estavam
tdo bem assim, quanto havia garantido dom Motta ao general Corréa no dia anterior. De fato, o
desgaste em relagcdo a data e o local da missa, bem como sobre o conteido potencialmente
“subversivo” dos sermdes afastou os militares da cerimonia. Médici viajou para Sdo Paulo
naquele mesmo dia para assistir a uma corrida de cavalos no Jockey Clube, mas ndo apareceu

na Praca da Sé.°'®

316 Fundo Comissdo Executiva da Comemoracio do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, codigo 1J. Pasta 68. Recorte de jornal: “Bispos concelebram a missa do Sesquicentenario”,
Diario Popular, 4 set. 1972.

317 «50 mil assistiram a missa de ontem na Praga da S¢”, Folha de Sdo Paulo, 4 set.1972, p.7.

518 Fundo Comissdo Executiva da Comemoragio do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, codigo 1J. Pasta 68. Recorte de jornal: “Um dia de Médici em Sao Paulo”, Jornal da Tarde,
4 set. 1972.
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Figura 13 — Missa do Sesquicentenario, em Sdo Paulo (3 de setembro de 1972)

N

?

Fonte: O Estado de Sao Paulo

Porém, mesmo deixando a tribuna de honra vazia, o presidente e os militares estiveram
presentes nos discursos, sermdes e oracdes entoados ao longo da missa. Apds a leitura do
Evangelho, ouviu-se uma mensagem especial do papa Paulo VI, transmitida diretamente de
Castel Gandolfo. Na alocugao, lida em portugués, o pontifice expressava seu contentamento ao
se dirigir ao pais que recebeu “o dom da fé, desde os alvores da sua descoberta” e exaltava a
“gloriosa tradigao cristd” do Brasil que teve inicio “na Primeira Missa, nas plagas de Porto
Seguro”.>!' O papa reconhecia que a Independéncia era uma “aquisi¢iio a se renovar a cada dia”,
mas confiava o Brasil a intercessdo de Nossa Senhora Aparecida para que nos torndssemos uma
“Nacdo cada vez mais prospera”.>2°

Pouco antes da comunhao, o cardeal Arns lembrou a felicidade de “sermos uma s6 ¢
grande familia” e de “estarmos juntos no marco da cristandade do Brasil (...) para agradecer a
Deus porque poucas na¢des do mundo tiveram tantos bons momentos, tanta felicidade como a

nossa nos tltimos 150 anos”.%?! Em seguida, os bispos distribuiram mais de 25 mil hostias e

contaram com a ajuda de J6 Soares como acolito. Ao final da missa, o humorista disse que “o

319 “paulo VI aponta o dever de todos”, O Estado de Sdo Paulo, 5 set. 1972, p. 22.

520 Idem.

521 Fundo Comissdo Executiva da Comemoragio do Sesquicentenario da Independéncia. Arquivo Nacional/SDE -
Documentos Publicos, codigo 1J. Pasta 68. Recorte de jornal: “Nossa Senhora Aparecida nos festejos do
Sesquicentenario em Sdo Paulo”, Didrio Popular, 4 set. 1972.
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cristianismo ¢ uma fonte de vida” e elogiou a “belissima” cerimonia, que foi encerrada com
todos cantando o Hino Nacional.’?? Uma Chevrolet Veraneio azul teve dificuldade de passar
pela multidao até chegar ao altar para conduzir a imagem de Aparecida entre os devotos, que
davam vivas a Nossa Senhora, ao Sesquicentenario € ao presidente Médici.**

No dia 7, em todo o pais as tradicionais paradas militares comemoraram os 150 anos de
emancipacao politica e a festa foi grandiosa em todas as capitais. Médici assistiu as cerimonias
oficiais, que incluiram um desfile de armamentos pesados e de 18 mil membros das Forcas
Armadas na Avenida Paulista, coracao financeiro da nagdo independente. Pelo Brasil afora, fiéis
compareceram a atos litirgicos ao som das baladas de sinos e carrilhdes de todas as igrejas do
pais.”?*

No estado da Guanabara, o cardeal dom Eugénio Sales celebrou missa (promovida pela
comissao estadual dos festejos) na Catedral Metropolitana em homenagem ao Sesquicentenario
da Independéncia, a qual compareceram o governador Chagas Freitas e diversas autoridades
civis e militares. Em sua homilia, o cardeal propds uma reflexao sobre o julgamento que o
futuro faria da Igreja: “no atual momento, somos construtores da unidade de todos os brasileiros
ou alimentamos 6dios e dissensdes?”.* Para o arcebispo do Rio, “as restrigdes que podem ser
feitas ao presente devem ser examinadas no contexto da realidade nacional, com o muito que
ela encerra de positivo”. Ndo era tempo de “pessimismo malsdo”.>?

E bem verdade que nem todas as autoridades eclesiasticas comungaram do mesmo jubilo
frente ao Sesquicentendrio. Dom Adriano Hipdlyto, por exemplo, a época, bispo de Nova
Iguacu, aproveitou a ocasido para criticar o descaso dos governantes para com a Baixada
Fluminense e outras areas que julgava abandonadas pelo poder publico.’?’” Ao mesmo tempo, o
bispo indagou os motivos pelos quais, “em nossa regido, povoada por tantos e tdo dolorosos
sofrimentos, pouca importancia se tem dado aos festejos civicos. Também nisso vivemos
marginalizados”.?

De outra parte, em instigante artigo sobre as atitudes sociais no contexto das
comemoragdes do sesquicentendrio da Independéncia, Janaina Cordeiro lembra o caso do frei
Emiliano Soaede, denunciado ao SNI pelo tenente-coronel Pedro Pereira da Silva, por

supostamente ter se negado a colaborar com o Encontro Civico, realizado no municipio de

522 1bid., Recorte de jornal: “Papa diz que Brasil recebeu dom da f&”, 4 Noticia, 4 set. 1972.

523 1bid., “A grande missa do Sesquicentenério”, Jornal da Tarde, 4 set.1972.

524 bid., “Sinos de todas as igrejas saudardo o sesquicentenario”, 22 ago. 1972.

525 Ibid., Recorte de jornal: “A Igreja responde”, Ultima Hora, 4 set. 1972.

526 Idem.

527 Cf. Boletim diocesano — Diocese de Nova Iguagu. Nova Iguagu, abril de 1972, n°® 40, p. 1-3.

528 Cf. Boletim diocesano — Diocese de Nova Iguacu. Nova Iguagu, 16 de julho de 1972, n% 44 ¢ 45, p. 1.
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Jequitinhonha, Minas Gerais, no dia 21 de abril de 1972, data de abertura dos festejos do
sesquicentenario.’” Frei Soaede era diretor da radio local, a Radio Emissora Santa Cruz, e,
segundo a denuncia do delegado da cidade, teria negado acesso ao servico de alto-falante, o que
contribuiu para atrasar e prejudicar as celebracdes. A atitude do frei, que era holandés, gerou
uma série de criticas de teor xen6fobo contra o religioso. Sua atitude também foi vista como
essencialmente antipatriotica, mas da bem a medida da “ma vontade” de alguns membros da
Igreja Catolica com relacdo as festividades do sesquicentenario.

Porém, como busquei demonstrar ao longo deste capitulo, a partir do Santuario Nacional
de Nossa Senhora Aparecida, que a participacdo da Igreja Catolica nos festejos do
Sesquicentenario da Independéncia nao foi marcada exclusivamente pela batalha pelo
patriotismo, da qual fala Kenneth Serbin. Houve convergéncias notaveis entre a hierarquia
catolica e os militares em relacdo ao Sesquicentendrio que devem ser consideradas. A festa da
Independéncia em 1972, conforme concebida pela ditadura, incorporou uma determinada
leitura sobre o passado e sobre o presente, que repercutiu vivamente entre figuras do clero
catolico. Nesse sentido, bispos e militares se aproximaram na medida que compartilhavam da
crenga em uma nog¢ao de histéria como a realizagao do plano de Deus para os brasileiros.

Tal nogao, de acordo com Marilena Chaui, se estabelece a partir da ideia do “mito
fundador” do Brasil “construido” e ndo descoberto. A construcio do pais, segundo a autora, ¢
operada por meio de trés elementos: “[...] a obra de Deus, isto €, a natureza, a palavra de Deus,
isto é, a histdria, e a vontade de Deus, isto ¢, o Estado”.”*° Esses elementos estruturam uma
narrativa de sagracdo do aspecto fisico, das acdes humanas e da condugdo da colonizagdo e
conquista do Brasil pelos portugueses como decorrentes da vontade de Deus e do desejo dos
governantes lusos de expansao da fé. Assim, os festejos do Sesquicentenario deram a Igreja
Catolica uma oportunidade de refor¢ar uma construcao histdrica que primava pela identificagao
da unidade territorial, pela harmonia entre as ragas, a crenga religiosa comum, pela sublimagao
da agdo evangelizadora e colonizadora no pais realizada pelos valorosos portugueses.>’!

Essa leitura ficou bastante evidente na forma como a figura de Nossa Senhora Aparecida
foi mobilizada ao longo das festividades do Sesquicentenario e do Ano Marial no Santudrio

Nacional. A imagem da padroeira foi tomada pelo clero de Aparecida como sinal de unido dos

529 CORDEIRO, Janaina Martins. Comemorar e vigiar: o Sesquicentenério da Independéncia do Brasil, 1972. In:
NUNES, Jodo Paulo Avelds; ABREU, Luciano Aronne de; SOUZA, Miliandre Garcia de; MAIA, Tatyana de
Amaral (Orgs.). 4 independéncia e o Brasil independente. v. 2. Porto Alegre: EAiPUCRS, 2022, p. 305-327.

530 CHAUI, Marilena. Brasil: mito fundador e sociedade autoritiria. Sdo Paulo: Ed. Fundagio Perseu Abramo,
2000. p. 58.

31 ZANOTTO, Gizele. Tradi¢do. Familia e Propriedade (TFP): as idiossincrasias de um movimento catélico no
Brasil (1960-1995). Passo Fundo: Méritos, 2012.
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brasileiros em torno da patria, que jamais havia sido abandonada por Deus e Nossa Senhora. A
missa do Sesquicentendrio na Praca da Sé, ainda que sem a presenca de militares, também
sintetiza perfeitamente a incorporacdo do discurso rememorativo em voga em 1972. As
invocagdes a Aparecida em acdo de gragas pelo momento de crescimento econdémico, bem
como as saudagdes ao presidente Médici demonstram a relevancia e o impacto que a associa¢ao
criada pela ditadura entre a independéncia politica realizada em 1822 e a independéncia
econdmica conquistada em 1972 adquiriu no seio da sociedade e da Igreja Catolica. Apontam
para o fato de que as associacdes entre passado e presente propostas pelo regime no ano do
sesquicentenario puderam ser amplamente compartilhadas, tendo em vista determinado
imaginario civico-patriotico nacional, que via o dedo de Deus e de Nossa Senhora na construgao
de um pais que, de certa forma, estava sintetizado na grandeza da fé catolica expressa nas
formas nova Basilica de Aparecida.

Dessa forma, o estudo do Santuario Nacional nos permite compreender os anos Médici
para além das imagens bipolarizadas sobre o periodo, construidas e consolidadas em detrimento
de uma percepcao mais complexa. A participacdo de instituigdes como a Igreja Catdlica no
Sesnquicentenario, quando ndo silenciadas, sdo associadas a determinados setores
conservadores da hierarquia eclesiastica. Ao mesmo tempo, o comparecimento de milhares de
fiéis nas missas e oragdes pela Patria aparecem como fruto da manipulagdo do regime e da
Igreja. Tal memoria esta ligada a dificuldade de aceitagdo — mais do que de compreensao — de
que, em determinado momento, parcelas significativas da sociedade se identificaram com
valores e referéncias dos governos militares.

Por isso, ao apontar as diversas convergéncias entre o clero do Santuario Nacional e
mesmo de bispos, que passaram a historia como progressistas, € o regime militar, o objetivo
deste capitulo foi apontar caminhos para a reflexdo sobre os siléncios da memoria da Igreja
Catolica sobre a ditadura. A participagao do Santuario nas comemoragdes do Sesquicentenario
da Independéncia, uma festa civica de propor¢des nacionais e que se estendeu ao longo do ano
de 1972, sdo expressivas das formas a partir das quais a ditadura conseguiu reunir a sua volta
apoios dos mais variados tipos. Todos, no entanto, concorrendo para a estabilizagdo do pacto
social naquele momento.

Para além dos apoios e adesdes entusiasmadas, busquei compreender também outros
tipos de comportamentos que conformaram o consenso ao longo dos anos Médici. Entre bispos
e padres, também foi possivel observar a simpatia silenciosa, a apatia e a indiferenca,
comportamentos distintos entre si, mas igualmente importantes para a compreensao do pacto

ditatorial. Nesse sentido, percebemos que a religido catolica foi um importante aspecto do
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milagre enquanto um evento social e cultural que transcende suas definicdes meramente
econdmicas.”*? Em 1972, Nossa Senhora Aparecida representou, mais uma vez, o sonho do
Brasil grande e a ilusdo de uma Igreja que, para manter se manter relevante na sociedade
brasileira, pressionava pela continuagdo do reconhecimento do catolicismo como religido semi-

oficial do pais.

532 CORDEIRO, Janaina Martins. 4 ditadura em tempos de milagre..., op. cit.., p. 343.
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CONSIDERACOES FINAIS

Aparecida além da devog¢io e da memoria

No dia 4 de julho de 1980, o Santudrio Nacional recebeu, com o Brasil, pela primeira
vez a visita de um papa: Jodo Paulo II, o polonés que havia se consagrado pop ao beijar o chao
de todos os continentes. Cerca de 300 mil fiéis assistiram a missa dedicada a padroeira do Brasil
e acompanharam a sagra¢do da nova Basilica, finalmente pronta para receber milhdes de
romeiros ao longo do ano. A visita de Karol Wojtyla ocorria em um clima eclesial de forte
apelo social, de dialogo e tensdo com a Santa Sé. Em 1980, o papa encontrou no Brasil, segundo
a observagdo de varios tedlogos estrangeiros, a Igreja Catolica mais progressista do mundo, que
vinculava a fé ao compromisso social e aos pobres, € que causava um grande impacto na politica
brasileira.>*® Era uma Igreja que ja tinha passado o periodo mais dificil nas suas relagdes com
o Estado brasileiro, mas que se encontrava num momento mais favoravel gragas aos avancos
na abertura politica em tempos de regime militar.>**

De fato, com o avango do processo de abertura, a partir de 1979, as relagdes entre Igreja
e Estado comegaram gradativamente a melhorar. O declinio das prisdes politicas e da tortura, a
anistia e a reforma partidaria levaram os bispos a aumentarem seu apoio a algumas iniciativas
do governo. Porém, com o passar do tempo, foi ficando cada vez mais evidente que a Igreja ndo
era mais a liga que unia as esquerdas brasileiras, sobretudo apds os esfor¢cos da Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB) e da Associacdo Brasileira de Imprensa (ABI) na defesa das
liberdades civis e da criagdo do Partido dos Trabalhadores (PT), em 1980. Entretanto as criticas,
ainda que menos vigorosas, continuaram sendo feitas, principalmente no que se referiu a
consolidagdo do regime democratico. A CNBB, presidida por dom José Ivo Lorscheiter,
esfor¢ava-se para manter sua linha de atuacdo, mas sofria as iniciativas da Santa Sé que buscava
enquadrar os bispos mais progressistas.>

Nesse sentido, a III Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, ocorrida no inicio
de 1979, em Puebla, no México, é bastante emblematica. Na reunido, embora tenha sido
aprovado um texto que refor¢ava o apelo dos bispos pelo estado de direito no Brasil, comegou
a haver também o refreamento dos animos combativos daqueles religiosos mais exaltados. Esse
movimento foi impulsionado pela ascensao de Jodao Paulo II, um declarado anticomunista, que

adotou uma orientagdo mais centralizadora para o Vaticano. Sob Karol Wojtyla, a Teologia da

533 MAINWARING, Scott. Igreja Catolica e politica no Brasil (1916-1985) ..., op. cit., p. 169.
534 Ibid., p. 180.
335 GOMES, Paulo César. Os bispos catélicos e a ditadura militar brasileira..., op. cit., p. 184.
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Libertacdo e seus idedlogos foram condenados; os bispos que a defendiam receberam
reprimendas severas da Santa S¢é e publica¢des foram censuradas.

Foi justamente nesse momento que parte da CNBB, enquadrada pelo Vaticano e
pressionada por partidos e movimentos sociais, inventou a “sua honra e seu futuro”, ao
galvanizar na memoria da Igreja Catolica um espirito de oposi¢ao engrossada por novos grupos
que se afastavam de uma ditadura cada vez mais impopular.>*® Assim, a CNBB, aliando-se a
outros segmentos sociais, sobretudo profissionais liberais, trabalhadores assalariados e setores
intelectualizados, abengoou a ideia de que a sociedade brasileira teria sido a vitima coletiva da
ditadura. Ao mesmo tempo, a entidade ajudou a conformar a perspectiva da “resisténcia
democratica” como uma vocagio partilhada por grupos politica e ideologicamente distintos.>*’

Esse processo impactou diretamente o Santuario Nacional de Aparecida. A medida que
o Brasil comegava a respirar ares democraticos, a relagdo do Santuario com a ditadura foi sendo
esquecida em prol da relevancia religiosa da Basilica e do lugar especial que a imagem de
Aparecida ocupa na devogao de milhdes de brasileiros. As grandes obras no Santuario, como a
Passarela da F¢, passaram a ser associadas unicamente as ofertas dos fiéis e ndo aos
investimentos do governo federal, especialmente dos governos militares. Ao longo dos anos
1970, os padres redentoristas, tdo aguerridos na luta contra comunismo antes do golpe de 1964
e especialmente gratos ao presidente Castello Branco pela vitoria da revolugdo, comegaram a
silenciar sobre o seu apoio ao regime. Suas cronicas passaram a destacar as obras da Basilica
com pouca deferéncia aos homens de ombros estrelados com os quais sempre se reuniram para
oferecer ag¢do de gragas a padroeira do Brasil. Os militares, antes tdo honrados nos primeiros
anos da ditadura, foram se tornando meros figurantes na memoria do Santuario. A presenca de
Costa e Silva na celebracdo do Jubileu de 250 anos em 1967 foi ganhando ares de formalidade,
como se a presenca do ditador ndo tivesse sido requisitada e aplaudida por uma multidao de
fiéis e por varios bispos. Quase como se Costa e Silva tivesse sido um convidado indesejado.

Desta forma, o Santuério Nacional poderia aparecer confortavelmente ao lado dos justos
que assumiram a luta contra a violagdo dos direitos humanos que marca a memoria da
resisténcia da Igreja Catdlica a ditadura. Além disso, durante o processo de transi¢ao
democratica, o Santudrio também buscou inventar a sua honra a partir da recuperagdo de

histérias como a do padre Paulo Vitor Coelho de Almeida que, em 1968, leu a Declaragao

336 Cf. ROLLEMBERG, Denise. Esquecimento das memoérias. In: MARTINS FILHO, Jodo Roberto (Org.). O
golpe de 64 e o regime militar. Novas perspectivas. Sdo Carlos: Edufscar, 2006. p. 81-92.

3T NAPOLITANO, Marcos. A imprensa ¢ a construgdo da memoéria do regime militar brasileiro (1965-1985).
Estudos Ibero-Americanos, Porto Alegre, v. 43, n. 2, maio-ago. 2017, p. 359.
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Universal dos Direitos Humanos em um programa da Radio Aparecida, como um protesto
contra o AI-5. Em resposta a afronta do padre, os militares suspenderam a transmissdo da radio
por 24 horas e esse fato passou a ser invocado como sintese de uma relagao do Santuario com
a ditadura que sempre teria sido atravessada pelo autoritarismo. Da mesma forma, uma carta
assinada por dom Motta e outros quatro cardeais brasileiros (dom Agnelo Rossi, dom Vicente
Scherer, dom Jaime Camara, dom Eugénio Sales), dirigida ao presidente Médici em setembro
de 1970, apds a prisdo do bispo Aloisio Lorscheider, se tornou emblematica da atuacao do clero
de Aparecida em prol da liberdade de expressdao. No entanto, as sombras desses episodios
isolados, uma intensa relagao de apoio mutuo foi esquecida.

Na memoria do clero de Aparecida, os militares entraram como penetras nas
peregrinacdes da imagem da padroeira entre 1965 e 1966 e nos festejos do Jubileu ou aparecem
até mesmo como carrascos do Santudrio. Por isso, como disse o padre Julio Brustoloni, antes
que qualquer um pudesse associar Aparecida a ditadura, era melhor “ndo entrar no mérito do
pedido daqueles representantes da Revolugao de 1964, que tomou depois rumo bem diverso
daquele que o povo desejava inicialmente”,**® ou seja, era melhor envolver a padroeira em um
manto de siléncio sobre as complexas relagdes que o Santuario Nacional manteve com o regime
autoritario.

Assim, a figura tdo amada de Nossa Senhora Aparecida passaria a historia como se o
verde oliva com o qual os militares tentaram lhe pintar com o titulo de Generalissima das Forgas
Armadas em 1966 fosse inconcebivel, ou mesmo como se a imagem da santa tivesse sido
manipulada pelos militares no contexto do golpe. Porém, como vimos no primeiro capitulo,
milhares de devotos e boa parte da hierarquia catdlica compartilhavam da ideia de que o
comunismo queria atribuir uma face estranha a Aparecida, tal como desejava romper com as
tradi¢des religiosas da sociedade. A charge do Ultima Hora serviu como alerta aos militares e
a todos os devotos em relagdo as “verdadeiras intengdes” do comunismo, fazendo com que
milhares de pessoas fossem as ruas do Vale do Paraiba e em outras capitais do pais para pedir
puni¢do ao jornal e desagravar a padroeira. Os movimentos de desagravo a Aparecida ainda em
1963 serviram como ensaio das Marchas da Familia com Deus pela Liberdade em 1964.

E certo que a figura de Nossa Senhora Aparecida ndo foi mobilizada apenas pelas
direitas. O presidente Jodo Goulart também buscou abrigo nos mantos da padroeira e tentou
espetar na sua imagem o pedido das reformas de base, inspiradas nas enciclicas de Jodo XIII.

Porém, as esquerdas em geral desprezaram a capacidade de mobilizagdo que a figura de

33 BRUSTOLONI, Julio J. Histéria de Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida: a imagem, o santudrio e as

romarias. S3o Paulo: Ed. Santuario, 1998. p. 357.
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Aparecida poderia ter entre a populagdo. Colocando as enciclicas papais debaixo do brago,
Jango e os reformistas acusaram os grupos conservadores de manipularem a fé dos catélicos,
pois o verdadeiro catolicismo estava com as reformas. Quando as direitas ocuparam as ruas de
tercos na mao e clamando por uma interven¢do militar e divina, os grupos reformistas viram
um movimento de classe média e de donas de casa ludibriadas por seus maridos e por padres
conservadores. Aquela ndo era a verdadeira Igreja. Aquele ndo era o verdadeiro povo. Assim,
em 1964, enquanto as esquerdas ficaram apegadas ao peso da palavra do papa, as direitas
mobilizaram-se a partir do rosario e da figura de Nossa Senhora, simbolos da religiosidade
popular que foram capazes de reunir milhdes de pessoas em Marchas em defesa de Deus, da
Pétria e da familia.

Nas Marchas que se espalharam por todo o pais em 1964, Nossa Senhora Aparecida foi
aclamada como padroeira da revolugdo. Para os amplos segmentos sociais que apoiaram o golpe
a vitoria dos militares, quase sem nenhuma resisténcia e sem derramamento de sangue, foi
interpretada como um sinal de que Aparecida estava com eles e havia operado um milagre. A
memoria de Nossa Senhora Aparecida como padroeira da revolugdo permitiu que a sua imagem
deixasse o Santudrio em 1965 e fizesse a maior peregrinagao da historia da santa. Longe de ser
apenas uma procissao catolica, a visita da imagem da padroeira ao Brasil promoveu o encontro
de valores civicos compartilhados pela ditadura e pela sociedade.

Em 1967, com a posse de um novo ditador, o Santudrio Nacional acolheu as expressoes
de esperanca e otimismo que grande parte da Igreja, da imprensa e dos devotos nutriram em
relacdo ao governo Costa e Silva. Na entrega da Rosa de Ouro, recebida como um voto de
confiang¢a do papa no Brasil sob ditadura, sobraram elogios e aplausos ao presidente Costa e
Silva por parte de milhares de fié¢is de varias regides do pais. Naquela ocasido, o presidente
ainda gozava de apoio e reconhecimento de amplos segmentos sociais que tinham se
decepcionado com o governo Castello Branco e talvez o Jubileu tenha sido o momento em que
Costa e Silva foi mais ovacionado em todo o seu governo.

Porém, a memoria coletiva viu em 1967 o pré-1968 e silenciou sobre o otimismo que
envolveu os primeiros meses do governo Costa e Silva. Tal clima de otimismo que nao esteve
restrito somente as classes médias e empresariais com base nas promessas de recuperagao
econdmica do novo governo, empolgou muitos outros grupos sociais e especialmente o clero
de Aparecida que se beneficiou do projeto modernizador do regime. No inicio dos anos 1970,
os lagos que uniram o Santudrio e o regime desde o golpe civil-militar de 1964 foram
abengoados pelos anos do milagre. A cidade de Aparecida tornou-se um grande canteiro de

obras. A constru¢do da imensa Basilica que hoje abriga a imagem da padroeira coincidiu com

b
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os esfor¢os da ditadura na constru¢@o do Brasil grande. O sonho do Brasil do futuro inaugurado
oficialmente pelo governo Médici empolgou os padres redentoristas e contou com o apoio
entusiasmado do ministro dos Transportes, Mario Andreazza, que afirmava ser dever do
governo colaborar para que o povo brasileiro tivesse mais conforto e seguran¢a na cidade que
jé& havia se tornado o maior centro do catolicismo no Brasil. Sob ditadura, a rodovia Presidente
Dutra ganhou mais uma via para facilitar a chegada de mais romeiros ao Santudrio e a
construcdo da nova Basilica foi acelerada sob o comando do padre Noé Sotillo, que afirmou
que na época foi muito criticado pela esquerda clerical por ter feito acordos com a ditadura,
mas s6 estava pensando no beneficio dos romeiros.>*’

As iniciativas do ministro Andreazza foram saudadas com grande entusiasmo pelo
arcebispo de Aparecida, dom Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta que, como vimos no
capitulo dois, sempre se mostrou disposto a apoiar qualquer governo que se empenhasse na
realizacdo da “verdadeira integracdo nacional”. Dai o equivoco de reduzir a trajetéria do cardeal
as posigoes adotadas por ele no contexto do golpe de 1964. Em Aparecida, dom Motta foi
personagem importante no didlogo com os militares e na defesa dos valores patrioticos,
sintetizados na figura da padroeira e celebrados em diferentes oportunidades pela ditadura.
Assim, parafraseando Joseph Comblin ao falar sobre a trajetoria de dom Hélder Camara, tragar
o esbogo biografico de dom Motta ¢ também fazer a historia da Igreja no Brasil desde a Primeira
Republica, a histéria da Igreja latino-americana desde 1955 e a historia da Igreja Catolica desde
o Vaticano I1.>** Dom Motta faleceu em setembro de 1982, exatamente quando a sociedade
comecgava a viver um momento importante da longa transicdo democratica e o episcopado se
estabelecia como um dos maiores baluartes da luta pelos direitos humanos. Em seu enterro,
compareceram cerca de seis mil pessoas. O “cardeal mais velho do mundo”, morreu aos 92
anos, ovacionado por fiéis e autoridades que celebraram sua vida publica em “elevado conceito”.
Coube a Franco Montoro relembrar a antiga méxima de dom Motta que acompanha a atuagao
da Igreja até os dias de hoje: “abaixo da religido vem a politica”.>*!

Nos anos Médici, o Santuario Nacional se consolidou como uma das maiores tendas do
milagre brasileiro. A ditadura investiu recursos federais na constru¢do da chamada Passarela

da Fé, que liga a antiga Basilica a nova e as obras em Aparecida ganharam status de interesse

publico. A desapropriacao de terras particulares para a construgdo da passarela so foi possivel
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por meio de decretos do governo federal e do consenso construido entre a ditadura e o clero de
Aparecida.>*?

Em dezembro de 1971, a Passarela da Fé foi inaugurada com a presenga do ministro
Andreazza. No evento, milhares de devotos colocaram a prova a resisténcia da passarela que
até hoje ¢ considerada a menor rodovia federal do Brasil com apenas 5,9 km de extensdo. A
inauguragao da passarela também marcou o periodo de grande aumento do nimero de romeiros
que visitavam a Basilica anualmente. Em apenas 6 anos, a concentracdo de peregrinos no
Santuério aumentou em 77%. Em 1968, ano em que os dados comecaram a ser coletados pela
Basilica, a cidade de Aparecida recebia cerca de 900 mil romeiros por ano. Em 1973, o nimero
de peregrinos era de 1,6 milhdo.>*

Para o jornalista Rodrigo Alvarez, “o crescimento impressionante no numero de
brasileiros querendo se ajoelhar aos pés da santa” pode ser explicado pela “ditadura assustadora
que estava levando mais gente a pedir a ajuda de Deus” e pelas peregrinacdes da imagem de
Nossa Senhora Aparecida, que ocorreram entre 1965 e 1968, e surtiram o efeito esperado pelos
padres, atraindo mais romeiros ao Santuario”.>** Porém, a analise de Alvarez desconsidera o
fato de que foi a propria “ditadura assustadora” que financiou a constru¢do de estradas que
levaram mais devotos até Aparecida. Além disso, como demonstramos no segundo capitulo, a
peregrinagdo da imagem da padroeira foi um pedido do proprio regime ao qual o Santuario
atendeu com interesse e entusiasmo, nao so por razdes religiosas, mas também politicas. Afinal,
de acordo com o proprio Rodrigo Alvarez, os diarios dos padres redentoristas revelam que o
clero de Aparecida acreditava que a peregrinacdo da imagem poderia fazer com que o
comunismo perdesse bastante terreno.>*®

Nas festividades do Sesquicentenario da Independéncia (1972), em que pese os atritos
entre a CNBB e os militares, Aparecida representou parte da Igreja Catolica que ndo participou
da batalha pelo patriotismo. O Santuario fez questdo visao de defender precisamente o discurso
da ditadura em torno da coesdo social em prol da constru¢do da grandeza da nacdo. Entre os
redentoristas, ndo faltou quem reafirmasse tal grandeza a partir da propria monumentalidade da
nova Basilica em constru¢cdo. Em 1980, a imagem de Nossa Senhora Aparecida recebia um lar
na segunda maior igreja do mundo, menor apenas que a Basilica de Sao Pedro, em Roma. Além

disso, foi agraciada pelo presidente Jodo Batista Figueiredo e por seu ministro da Jutica, Ibrahim
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Abi-Ackel, com seu feriado (12 de outubro, em associagao ao descobrimento da América).
Apesar de todas esses aspectos que evidenciam a forte ligagdo do Santudrio Nacional com a
ditadura, o clero de Aparecida continua contando o milagre ocultando o nome do santo;
celebrando a grandeza da Basilica sem reconhecer que o apoio da ditadura civil-militar foi
fundamental.

Sob esse aspecto, o Santudrio Nacional segue a mesma linha da CNBB que, em 2014,
por ocasido do aniversario de 50 anos do golpe civil-militar, emitiu uma nota na qual
reconheceu que o apoio da instituicdo a intervencao foi um “erro historico” do qual “alguns
setores da Igreja Catdlica” fizeram parte.>*® No entanto, a0 mesmo tempo em que o assumia o
“erro”, o texto assinado pelo entdo arcebispo de Aparecida, dom Raymundo Damasceno Assis,
também fazia questdo de lembrar que a Igreja ndo se omitiu diante da repressdo. Assim, no
impeto de reafirmar seu compromisso com a democracia no presente, a CNBB “esqueceu” de
reconhecer a sua responsabilidade institucional no passado, atribuindo a culpa a apenas uma
parcela da institui¢ao — uma parcela sem nome e sem rosto.

Na nota de 2014, a manifestacdo da CNBB louvando a vitoria do golpe em 1964, foi
contornada como um acidente da historia. Os elogios a acao militar, que acudiu os brasileiros e
freou a “marcha acelerada do comunismo sem derramamento de sangue”, ndo mereceram nem
uma breve meng¢ao — que dird um pedido de perddo. A posicao honrosa do presente se explicaria
pelo processo de “militarizacdo do regime”, que teria feito com que, aos poucos, a Igreja fosse
percebendo que “a finalidade do golpe, que foi para preservar o pais do comunismo, foi
tomando outra dire¢do — tortura, arbitrariedade, repressao”.

Assim, em 2014, mesmo com o reconhecimento timido das complacéncias, venceu a
memoria da resisténcia. Aquela que soube incensar a imagem de algumas figuras, como dom
Hélder Camara e dom Paulo Evaristo Arns, como se eles sintetizassem a luta de toda a Igreja
Catolica pela dignidade humana desde o inicio da ditadura. O problema ¢ que, entre estes
valentes defensores dos direitos humanos, puderam comparecer, confortavelmente, outras
liderancas eclesiasticas, que apoiaram o golpe ou foram indiferentes a ditadura — como ¢ o caso
do cardeal dom Eugénio Salles e, por que ndo?, dom Motta. Dai a importancia de resgatar as
complexas relagcdes que o Santudrio Nacional manteve com a ditadura civil-militar, como um
necessario contraponto a uma memoria cristalizada e, por vezes, mitificada que setores da Igreja,

sobretudo ligados a Teologia da Libertacdo, consagram.
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Nos ultimos anos, sob a lideranca de dom Orlando Brandes, o Santuario Nacional
assumiu posigdes criticas ao autoritarismo e ao uso politico da religido. Em outubro de 2021, o
atual arcebispo de Aparecida pronunciou uma frase que seria imediatamente interpretada como
um recado ao presidente Jair Bolsonaro: “Para ser patria amada ndo pode ser patria armada”.
Com essas palavras, o bispo mereceu os aplausos dos fiéis presentes no Santuario e de boa parte
da oposi¢do ao governo nas redes sociais.”’ Na mesma homilia, o arcebispo enfatizou que
“Patria amada ndo ¢ transformar criangas inocentes em criangas fuzil”, uma referéncia ao
episodio em que Bolsonaro recebeu uma crianca de seis anos que empunhava uma arma de
brinquedo. *** Para dom Brandes, “as criangas precisam de outras armas, da oracgdo, da
obediéncia, da convivéncia com seus irmaos”. O religioso também fez uma alerta sobre o
discurso de d6dio e as noticias falsas: “(...) para ser patria amada seja uma patria sem 6dio. (...)
uma republica sem mentiras € sem fake news, sem corrupgdo”.>* No final do sermao, saudou a
ciéncia e as vacinas contra a Covid-19. Recebeu mais aplausos e foi imediatamente percebido
como um importante membro da chamada frente ampla contra Bolsonaro.

Ha um bom tempo, o arcebispo tem sido saudado como uma voz progressista na Igreja
Catolica contemporanea. Em 2019, no dia da padroeira, dom Brandes criticou a direita,
que chamou de “violenta e injusta” e reclamou do “dragdo do tradicionalismo” que estava
“fuzilando o papa, o Sinodo [da Amazonia] e o Concilio Vaticano 11”.°** Porém, na tarde
daquele mesmo dia, na presenga de Bolsonaro, o arcebispo modulou a critica contida em sua
homilia aos ouvidos da presenca ilustre ao falar em “dragdes das ideologias, que sdo interesses
pessoais tanto da direita, quanto da esquerda”.>®' Curiosamente, em 2020, o mesmo dom
Brandes, que passou a ser saudado pelas oposicdes ao governo Bolsonaro, lamentou a morte da

Operagdo Lava Jato e asseverou que a impunidade estava voltando. Diante dos bancos vazios
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da Basilica, em razao das restricdes da pandemia de Covid-19 em 2020, o arcebispo afirmou
que “deveriamos salvar muito a Lava Lato porque ali entdo nos estamos vencendo o dragdo da
corrup¢o, que ndo deve voltar”.3*2 Mesmo com as dentincias da Vaza Jato em 2019 e com as evidéncias
de que os procuradores de Curitiba agiram fora da lei,” o arcebispo elogiou a operagio e pontuou que
“nao somos dignos de sermos escravizados pela corrupgao”.

Em 2018, quando o Movimento Mineiro de Fé e Politica organizou uma romaria ao
Santuério pela liberdade do ex-presidente Luis Indcio Lula da Silva e pela “paz democratica”,
dom Orlando Brandes assinou uma nota em que afirmava que a Basilica “¢ um espaco sagrado
que acolhe todos os filhos e filhas de Aparecida, sem distingdo”.>>* No mesmo documento, o
Santuario era apresentado como “uma Casa que se coloca contra toda e qualquer utilizagdo do
seu espaco para fins politicos ou ideoldgicos”. Em outras palavras, o Santuario quis dizer que
a Basilica ndo ¢ espago para fazer politica. Ainda assim, a romaria ocorreu e a Basilica foi
tomada por devotos vestidos com camisas vermelhas e enrolados em bandeiras do Partido dos
Trabalhadores (PT), que entoaram o coro de “Lula livre” e gritaram “Fora Temer”.

Na celebrac¢do da missa, durante a leitura das preces, o padre Jodo Batista de Almeida
pediu para que “Nossa Senhora Aparecida abencoe [Lula] e lhe dé muitas forgas para que se
faca a verdadeira justica, para que o quanto antes ele possa estar entre nds, construindo com o
nosso povo um projeto de pais que semeie a justica e a fraternidade”. Em resposta, os devotos
disseram “Senhor, escutai a nossa prece” e aplaudiram, choraram e se manifestaram com
palavras de apoio ao ex-presidente.

Em ano eleitoral e diante da indefinicdo da candidatura de Lula a Presidéncia da
Republica,>> a romaria gerou muita repercussio e suscitou debates sobre os limites entre o

politico e o religioso no Santudrio. Muitos devotos contrarios ao PT e ao ex-presidente cobraram
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o repudio da CNBB e a renuncia do reitor do Santuério. Diante das criticas, o Santuério
Nacional procurou contornar a situagdo com uma “nota de reparacao”, assinada pelo padre Jodao
Batista de Almeida, por dom Orlando Brandes e pelo padre José Inacio de Medeiros, superior
provincial dos Missionarios Redentoristas da Provincia de Sdo Paulo. No documento, o padre
Jodo Batista de Almeida manifestou pessoalmente o seu pesar pela forma como conduziu a
missa pela liberdade de Lula e reafirmou que a Igreja nao ¢ lugar de tomar posi¢ao politico-
partidéria.*>®

A nota pode ter servido para diminuir os pedidos de excomunhao contra o padre, mas
nao silenciou a questao de fundo: o uso politico do Santuario. No dia 10 de abril de 2016, por
exemplo, o Movimento Legisla¢do e Vida esteve na Basilica, embora em menor nimero que a
romaria petista, para defender “uma Igreja livre do PT e dos comunistas”. Da mesma maneira
que a romaria por Lula livre, os devotos de direita hastearam bandeiras e entoaram palavras de
ordem. Da mesma forma, a passagem de Jair Bolsonaro pela Basilica Nacional de Aparecida
em outubro de 2022 se transformou em agenda de campanha do entao presidente em busca da
reeleicdo. Bolsonaristas tomaram a praca da Basilica Velha, vestidos com camisas da sele¢ao
brasileira e com copos de cerveja nas maos, hostilizando profissionais da imprensa que faziam
a cobertura do evento. No interior do Santudrio, quando dom Brandes afirmou que era “preciso
combater o dragdo do 6dio, da mentira, da fome, do desemprego e da incredulidade”, ouviu-se
vaias de alguns fi¢is que entenderam a fala do arcebispo como critica velada ao presidente.

Os recentes episddios demonstram a urgéncia de um amplo debate sobre os usos
politicos da religido e, principalmente, sobre as apropriacdes da imagem de Nossa Senhora
Aparecida nas lutas politicas do presente. Esta dissertagao buscou contribuir com essa discussao
ao analisar um periodo em que a padroeira do Brasil foi Nossa Senhora da ditadura. Porém,
diante das posi¢des consideradas progressistas adotadas no presente, sobretudo, por parte dos
dois ultimos arcebispos de Aparecida, dom Raymundo Damasceno ¢ dom Orlando Brandes, o
Santudrio tem silenciado sobre os seus lagos com o poder autoritario no passado. Entretanto,
reconhecer que Nossa Senhora Aparecida foi vestida com o manto de padroeira da revolugdo
em 1964 ndo mancha os bordados democraticos que hoje estdo presentes na maior parte das
suas invocagdes, mas serve como um convite a reflexdo sobre as bases sociais ¢ historicas do
autoritarismo no Brasil.

No presente, a homilia de dom Brandes ¢ bem-vinda e marcou uma posicao refrataria

da de grande parte da CNBB ao governo Bolsonaro. Porém, em nome das lutas politicas do
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presente, ndo se deve deixar de olhar o passado a partir de uma perspectiva critica. E preciso
considerar a complexidade do social para tentarmos entender ndo s6 os meandros da constru¢ao
da memoria da Igreja Catdlica sobre a ditadura civil-militar, mas também as posi¢cdes adotadas
pelo clero catdlico no presente.

Nao se nega a importancia politica fundamental dos homens e mulheres, leigos e
clérigos, que lutaram contra a ditadura e defenderam uma Igreja com opgao preferencial pelos
pobres. Também ndo se espera que hoje, bispos e padres vistam panos de saco e, com cinzas na
cabega, saiam pelas ruas a pedir perdao pelos seus pecados. Nao se propoe, ainda que fosse
possivel, questionar o papel que a figura de Aparecida possui para a f¢ de milhdes de brasileiros.
No entanto, também ndo se pode deixar que a memoria permaneca entronizada em altares
adornados por rasas simplificagdes.

Desviando-se do olhar da memoria e da devocao, este trabalho buscou recuperar o papel
da figura de Nossa Senhora Aparecida na constru¢do de um consenso em torno da ditadura
civil-militar no Brasil, pelo menos nos seus primeiros anos. Nos caminhos percorridos pela
imagem da padroeira, encontramos as contradi¢des, indiferencas, siléncios, cumplicidades nao
s0 da Igreja Catdlica em relacdo a ditadura, mas da sociedade face ao regime instaurado em
1964. Entre os filhos de Aparecida, uma diversidade de comportamentos sociais e elementos
de uma cultura politica que possibilitou a sustenta¢do da ditadura por 21 anos e a renovagado de
uma fé que resiste ha mais de 300 anos. Nao ¢ possivel entender o crescimento da devogao a
Aparecida nos ultimos 50 anos sem o apoio da ditadura. As festas de 250 anos da padroeira
demonstram que o Santuario Nacional viveu os seus anos de ouro durante o regime militar,
assim como segmentos significativos da sociedade. No entanto, para compreendé-los, € preciso
romper com os parénteses que a memoria coloca sobre os anos incomodos e fazer os santos

descerem dos seus altares.
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